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ONSOz

insanin yasadigi kimlik bunalimlarinin nedenlerinden biri de, gecmise
olan ilgisinin azlhg, tarih bilinci ve bir tarih tasavvuru olusturamamasidir.
Yeni gelisen, eskiye benzemeyen olay ve durumlar karsisinda ya teslimiyetgi
ya da tamamen reddiyeci bir tutum icerisinde bulunmamayi basarabilmek
icin insanin gegmisle ilgilerini koparmamasi beklenir. Kisiyi bulundugu yere
tasiyan tarihin sirrina vakif olmadan bir sahsiyet sahibi olmasi mimkiin
olabilir mi?

insanlar ait olduklari din, millet, kiiltiir ve medeniyete nispetle
kendilerini saglikli bir sekilde tanimlayabilirler. iste bu agidan bakildiginda
ez-Zerkesi’nin yonetimi altinda yasadigi Meml{klar, tarihin cok kritik bir
déneminde ortaya c¢ikmis ve giiglii bir islam medeniyeti kurarak énemli
gorevler Ustlenmislerdir. Meml{klarin ilmi zihniyetinin etkileri sonraki
asirlarda devam etmis hatta Osmanlilara kadar ulasmistir. Vicuda
getirdikleri klltiirel mirasin pek ¢ogu Cumhuriyet’e intikal etmistir.

ez-Zerkesi, donemin egitiminin ve ilim insani yapisinin bir takipgisi
olarak ansiklopedik eserler ortaya koymus olan bir alimimizdir. Bu
dénemde alimler birbiriyle yarasircasina calismislar ve islamf ilimlerin tim
dallarina ait kiickli blyiikla bircok eser kaleme almislardir. ez-Zerkesi’nin
ortaya koydugu eserler bu durumu yakindan gérmek icin yeterli olacaktr.

8. hicri/14. yizyillarda yasayan ilim insanlarinin bir 6nemli 6zelligi
vardir. Bu da onlarin iginde yasadiklari toplumun eksikliklerini gérebilmek
ve tespit edebilmek cabalaridir. Bu ozellikleri bilim insanlari olarak
toplumlarina karsi gorevlerini yerine getirmeleri olarak degerlendirebiliriz.

Biz de bu g¢alismamizla degerli alim, fakih, edip ez-Zerkesi'yi ve
onun paha bigilmez eseri olan “el-Burhan”i ele alip inceleyerek llkemiz
bilim cevrelerine tanitmayl amag edindik. Bunu basarabilmek bizi mutlu
edecektir.

Bu konuyu calismaya bizi tesvik eden, gerek ders gerek tez déneminde
hep yanimda olarak, degerli goris ve Onerileriyle beni yonlendiren ve
destegini esirgemeyen muhterem hocam Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu’ya
tesekkurlerimi ifade etmeyi bir gorev bilirim. Yine ¢alismamiz sirasinda
her basvurdugumda destegini gordiigiim hocam Prof. Dr. Halis Albayrak’a,
alaniyla ilgili bolimu okuma zahmetinde bulunup goérislerini bildiren Prof.
Dr. Mehmet Ozdemir’e, derslerde bizlere emegi gecen ve gériislerinden
yararlandigimiz Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim
Dal’’'nin degerli 6gretim lyeleri, Prof. Dr. ismail Cerrahoglu, Prof. Dr. Salih
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Akdemir, Prof. Dr. Mehmet Pacaci ve Prof. Dr. Omer Ozsoy hocalarima
tesekkiirlerimi sunarim. Su an istanbul Universitesi ilahiyat Fakiltesi Tefsir
Anabilim Dali Ogretim {iyesi Prof. Dr. Mevliit Giingdér ve Kahramanmaras
Suitcli imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim
tyesi idris Sengiil Beyefendilere de tesekkiir ederim.

Calismamiza baslama esnasinda beni cesaretlendiren Omer Faruk
Yavuz’u burada hayirla anmadan gecemeyecegim.

Calismamizi dikkatlice okuyarak 6nemli katkilar saglayan Dr. Mehmet
Surmeli’'ye, metnimizi dil ve imld agisindan ayrica okuma zahmetinde
bulunan Yusuf Mavili'ye, sorularima cevap vermekten yiksiinmeyen Dr.
Arif Alkan, Ali Cinar ve Omer Akyiirek’e yiirekten tesekkiir ederim.

Calismamizin yazimi ve tashihini Ustlenen sevgili Ayhan Bastiirk’iin
gosterdigi 6zveri ve fedakarlik her tirli takdirin Gstindedir.

Yiice Tanrr’dan tevfikini niyaz ederiz.
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GIRIS
A. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Calismamizin adindan da anlasilacagi tzere Kur’an ilimleri alaninda
oncl eser sayllan “el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an” adli eseri temel alarak bu
alana katkilarini dilbilimin tiim verilerinden de yararlanarak yontembilimsel
bir calisma olarak ortaya koymak, tezin ana konusunu olusturmaktadir.

ez-Zerkesi’nin yasadigi donem, siyasi sosyal sartlar, ilmi ve kulturel
ortam ve bu ortamin kendisine etkisi, hayati ve sahsiyeti, el-Burhan
yazilmadan onceki Kur’an ilimlerinin genel durumu, ez-Zerkesi’yi boyle
bir calismaya sevk eden nedenler, el-Burhan’da Kur’an ilimlerine ylklenen
anlam, miellifin el-Burhan disinda diger eserleri ve bunlardan nasil
yararlandigi da ¢alismamizin konulari arasindadir.

ez-Zerkesi, Kur’an ilimleri tarihi icerisinde oldugu kadar diger islami
ilimlerde de dikkatle izlenilmesi gereken islam bilginlerindendir. Ozellikle
“el-Burhan”1 Kur’an arastirmacilarinin ana kaynagl olmaya devam
etmektedir. ez-Zerkesi bu eseriyle kendisinden dnce bu sahada yapilmis
calismalari ve ortaya konulmus olan distinceleri 6zetlemis, gelistirmis
ve bir sistem halinde ortaya koymustur. Kendisinden sonra gelen tim
calismalari ve arastirmacilari kendine bagimli kilmis olan bu eser, bir
gelenegin olusmasini saglamistir. Kur’an ilimleri ansiklopedisi niteligi
taslyan “el-Burhan” (izerinde yontembilimsel bir calisma yapilirken ayni
zamanda yeni bir Kur’an ilimleri metodolojisi denemesine dair ipuglari da
verilmis olacaktir.

Su ana kadar yaptigimiz arastirmalarda “el-Burhan”dan oldukga
fazla yararlanilmasina ragmen, yiksek lisans diizeyinde bile bir galisma
yapilmamis olmasi, calismamizin 6nemini artirmaktadir. Ayrica ez-
Zerkesi’nin Tiirk olmasi, bilim ve kiltir tarihimiz agisindan ayri bir 6neme
sahip oldugunu dislinlyoruz.

Bu anlamda tezimizin birinci bolimiinde, ez-Zerkesi’nin yasadigi
doénemin siyasi, sosyal, ilmi ve kiltlirel ortami tespit edilmeye calisiimis,
miellifimizin hayati ve sahsiyeti bashgl altinda, dogumu, yetismesi,
Ogrenim hayati, ilmf yolculuklari, hocalari, 6grencileri, kisiligi, vefati ve
eserleri Gzerinde durulmustur. Yazarimizin hayati tabakat ve biyografi
kitaplarindan arastirilarak 6zetlenmistir. Yine ayni bélimde, ez-Zerkesi’ye
kadar Kur’an ilimlerinin genel bir degerlendirilmesi yapilmis olup “el-
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Burhan”in vyeri vurgulanarak “el-Burhan”da yer alan kaynaklar tespit
edilmistir. ez-Zerkesi’nin Kur’anilimlerine verdigi anlam lizerinde durulmus,
ondan sonra nasll bir boyut kazandigina dikkat ¢ekilmistir.

ikinci béliimde ise el-Burhan’in icerdigi konularin Kur’an’t anlamada
katkisi agisindan ne ifade ettigi, gtincel dilbilim ve dallari olan anlambilim/
semantik, timcebilim/sentaks, bicimbilim ve yorumbilimin sundugu yeni
yaklasimlar yardimi ile anlasiimaya calisilmistir. Bu yapilirken el-Burhan’da
yer alan tiim konular yeni bir plan ve tasnifle ele alinarak, ez-Zerkesi’nin
Kur’an ilimleri konusunda soyledikleri ve takip ettigi yontemler tespit
edilmeye calisiimis ve boylece el-Burhan’dan hareketle Kur’an ilimleri ve
bu alanda yapilacak olan sistematik ¢alismalara 6rnek olmasi beklenen bir
¢alisma ortaya konulmus ve yeni bir ydntemsel bakis sunulmustur.

Sonug béliminde ise ez-Zerkesi'nin 6zgunligu ve Kur’an ilimlerine
getirdigi yenilik cercevesinde calismanin genel bir degerlendirmesi
yapilarak kendisinden sonraki ¢calismalara etkisi Gizerinde durulmustur.

B. ARASTIRMANIN AMACI VE YONTEMI

ez-Zerkesi’nin Kur’an ilimlerini, kendine 6zgu yaklasimi ve sistem
bltinliguicinde inceleyip ortaya ¢cikarmak, bu arastirmanin genel amacidir.
ez-Zerkesi, Kur’an ilimleriyle ilgili hangi konulari hangi yontemlerle ele
almis ve incelemistir?

Arastirmanin diger amaglarini séyle siralayabiliriz:

- ez-Zerkesi’nin inceledigi Kur’an ilimleri, Kur’an’in anlasiimasi ve
yorumlanmasina ne tir katkilar saglamistir?

- - Kur’an ilimleri alanindaki calismalar igerisinde ez-Zerkesi’nin yerini
belirlemek.

- el-Burhan’in igeriginin Kur’an’t anlamada katkisi cercevesinde
ne ifade ettigini, glincel dilbilim ve dallar olan, anlambilim/semantik,
timcebilim/sentaks, sesbilim, bicimbilim ve yorumbilimin sundugu yeni
yaklagimlar yardimi ile anlamaya galismak.

- Ulastigimiz sonuglarla sentezler olusturup yeni bir Kur’an ilimleri
metodolojisine katkida bulunmak.

Arastirmamizda “el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’‘an”in 1988 yilinda Daru’l-
Fikr tarafindan Mustafa Abdulkadir Ata’in tahkikini yaptigi doért ciltlik
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niisha esas alinmistir. ihtiyvac duyuldukca Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim
tarafindan tahkiki yapilmis olan ve Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’/nde
bulunan basim yeri ve tarihi belli olmayan niishaya da miiracaat edilmistir.
Aralarinda atif yapmayi gerekli kilacak ve anlam kaymalarina yol agacak
durumlarla karsilasmadigimiz igin diger niishaya atiflarda bulunulmamistir.

ez-Zerkesi’nin “el-Burhan” disindaki eserlerinin tespiti ve onlarla ilgili
verdigimiz bilgiler, istanbul Siileymaniye ve Beyazit Devlet Kiitiiphaneleri,
Topkapi Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi ve ISAM’da yapti§imiz arastirmalara
dayanmaktadir. Matbu olanlarina ISAM Kitiiphanesi’nden, yazmalara
ise adi gecen diger kitliphane kayitlarindan ulasiimistir. Ulasamadigimiz
eserler ise tabakat ve ilimler tarihi ile ilgili kitaplardan tespit edilmistir.
Miellifin el-Burhan disinda ortaya koydugu eserlerle ilgili verdigimiz sayinin
son rakam olmadigini, arastirmalar neticesinde listeye yeni eserlerin ilave
edilebilecegini sdylemek isteriz.

Arastirmamizda bilgi verici ve tanimlayici GslGbun yaninda zaman
zaman tenkit edici ve yorumlayici bir yontem izlenmistir. Amacimiz
miellifimizin leh ve aleyhinde bir tutum icinde olmak degil ne tir konular
isledigini ve ne tir bir yontem kullandigini tespit etme ve bu vesile ile “el-
Burhan”1 objektif bir sekilde tanitma ve degerlendirmedir.

Konular incelenirken se¢mede, belirlemede ve 6rneklemelerde
sinirlamaya gidilmistir. Calismanin bir tercime faaliyeti olmadig goz
onlinde bulundurulmus; mimkin oldugunca ez-Zerkesi’nin 6zglinlGgl
ortaya konulmaya ¢alisiimigtir.

Gelenek icerisinde islami ilimler, birbirinden kopuk olarak miitalaa
edilmedigi icin diger islami ilimleri bilmek; metni anlamak igin bir zaruret
olmaktadir. Bu nedenle “el-Burhan”i anlamak ve yorumlamak birkag¢ Kur’an
ilmi bilmenin 6tesine isaret etmektedir.

Calismamizda diger islami ilimlerin temel konularina bakma geregi
duydugumuz gibi incelenen Kur’an ilmiyle ilgili gerek kitap gerekse makale
diizeyinde Tirkiye’de yapilan tim calismalara ulasabildigimiz nispette
baktik. Son yillarda bir duraklamadan so6z edilse bile “tefsir usGli/Kur’an
ilimleri”’ne ait galismalar belli bir yek(n tutmaktadir. Kur’an ilimlerinin
degisik bolimlerine iliskin galismalar alanla ilgili eksikliklerin giderilmesine
onemli katkilar saglamaktadir. Gorebildigimiz kadariyla mibhemat
konusunda alana en biyiik katkiyi “Miibhemétu’l-Kur’an ilmi ve Kur’an
Tefsirindeki Yeri” adl makalesiyle Halis Albayrak yapmistir. Kur’an ilimleri
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icerisinde 6nemli bir yer tutan “Mekkilik ve Medenilik” de efradini cami’
agyarini mani bir tarzda ele alinmayi bekleyen birka¢ Kur’an ilminden
biridir.

Yeniyorumlarin ancak eskiye dayandigi oranda etkili ve kalici olacagina
inandigimiz igin yontemimiz gelenek igerisindeki kaynaklara karsi nasil bir
tutum izlememiz gerektigi degil, gelenek igerisindeki kaynaklari saglikli bir
sekilde ortaya koyma ve anlamaya ¢alisma yéniinde olmustur.

n

Muellifimizi “ez-Zerkesi” diye sohret buldugu igin metnimizde bu adi
kullandik.

Calismamizda kaynaklar ad, soyad, kaynakcada ise soyad ad esasina
gore diizenlenmistir. Sahis isimlerinden sonra vefat tarihleri hicri ve miladi
olarak verilmistir.

Yazim konusunda TDK’nin imla kilavuzunu esas aldik. Bu nedenle
sure, nizul, Kur’an vb. kelimelere uzatma isareti konulmamistir. TDK’nin
imla kilavuzunda bulunmayan kelimelerde ise islamf ilimlerdeki yazim ve
kullanim sekline uyulmustur.
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EZ-ZERKEST VE KUR'AN iLIMLERINDEKI YERI
BiRINCi BOLUM
EZ- ZERKESI YASADIGI ORTAM VE EL-BURHAN Fl
ULOMI’L KUR’AN

A. YASADIGI DONEM

1. SIYASi VE SOSYAL SARTLAR

ez-Zerkesi 745/1344—794/1391 yillari arasinda yasamistir. Bu dénemde
Misir ve Suriye bolgelerine Turk Meml(klari* hakimdi. Meml(klar, tarihte
hiikiimran olmus giicli Misliiman devletlerden biridir. Bu devlet islam
diinyasinin biyik boélimini tahrip eden Mogol istilasinin biitin hiziyla
devam ettigi bir sirada, Abbasi hilafetinin merkezi Bagdat’in diismesinden
6 yil 6nce 1250 yilinda Misir’da kurulmus, hakimiyetini 1517 yilina kadar
devam ettirmistir. Bu devletin tarihi, sultanlarin menseine goére ikiye
ayrilarak incelenmektedir. 1250-1382 vyillari arasinda devam eden birinci
doneme “Bahri MemlGklar” veya “Tirk Memliklarn”? 1382-1517 vyillari
arasindaki ikinci doneme ise “Burci Meml{klar” veya “Cerkes MemlGklart”
adlari verilmistir.? Kurulusundan 10 yil sonra kazandiklari Ayni Calat*
zaferiyle Mogol istilasini durdurarak Misir ve batisinda kalan islam diinyasini
hatta bazi tarihgilerin hakli olarak belirttigi gibi insanlik medeniyetini, her
seyi tahrip eden Mogallardan kurtarip Ortadogu’yu bolgedeki hagllardan
temizleyerek tarihte ¢ok 6nemli bir yer tutmuslardir.®

Verilen tarihlerden anlasilacagi Gzere ez-Zerkesi Memldkler’in her iki
doéneminin siyasi olaylarina da sahit olmus Misirli bir alimdir. Genglik ve
olgunluk yillari Meml{k sultanlarindan Nasir Muhammed’in ogullari ile
(1341-1361) Melik Nasir Muhammed’in torunlari devrinde ge¢mistir. Tarih?
kaynaklara gore ez-Zerkesi’nin Memllklerin en istikrarsiz doneminde

1 Memlik kelimesinin soézlik ve istilah anlamlari, Memllk sisteminin ortaya cikisi,
Memlik Devletinin kurulusu, genislemesi ve yikilisi ve bu dénemlere ait genis bilgi icin
érnegin bkz: M. Kazim Yasar Kopraman ve Kiiltlir Bakanligi Yayinlari arasindan cikan
“Misir Memldkleri Tarihi” adli kitabi, ayrica bkz. M. Sobernheim, “Memliklar” IA, MEB
Yay, 1970, VII. 689-691.

2 Memllk Devletinin “Tirk Devleti diye adlandirilmasi ve Memldklerde Tirk Kaltir
Ogeleri icin bkz. Samira Kortantamer, “Memliklarda Tiirk Kiltiri”, Prof. Dr. Ismail
Aka Armagani, 1zmir 1999, s. 173-190; Selami Karacan, Ebu Hayyana gére Memliklar
Devri Misir Tiirklerinin Sosyal ve Kiiltiirel Durumu, Ankara U. Sosyal Bilimler Enstitiisii
yaylmlanmaml:} yuksek lisans tezi., Ankara 1985. )

3 Ismail Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memliklar Dénemi llmi Hareketine Genel Bir Bakis”,
Marmara U.i.Fak. Dergisi say1 11-12, istanbul 1997, s. 27.

4 Ayni Calut savasl igin bkz. Suleyman Ozbek ”Yakm Dogu Tiirk-isldm Tarihinin Akisini
Degistiren Bir Meydan Savasi: Ayni Calut”, Tiirkler, Yeni Turkiye Yay, Ankara 2002, V. 127-
133.

5 I Yigit, a.g.m, s. 27-28.
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yasadigini soyleyebiliriz. Nasir Muhammed’in ogulari saltanatinda (1341-
1361), yirmiyilda sekiz hikiimdarin degistigi gbz 6niinde bulundurulursa bu
istikrarsizhigin boyutlari daha iyi anlasilacaktir.® Melik Nasir Muhammed’in
torunlarinin devri de tipki ogullarininki gibi istikrarsiz bir donem olmustur.”

Nasir Muhammed’in ogullari devrinde ortaya gikan ve binlerce kisinin
olimiine neden olan, sosyal, kiiltiirel, ticari pek ¢ok alani etkileyen taun
hastaligindan dénemle ilgilenen tiim tarihgiler bahsetmistir.? ez-Zerkesi’nin
veba ve taun hastaligi ile ilgili bir risale yazmasi, donemin siyasi, sosyal,
kilturel olaylarina karsi duyarl bir alim oldugunun goéstergesidir.

Memldklar, haglilardan geride kalan son Hristiyan kuvvetlerini de
Suriye’den temizleyerek, Mogollar ile onlarin hedefi olan diinya hakimiyeti
arasina girip bu hedefe varmalarini engellemislerdir. Zaferleri izleyen
devrenin sonuna yaklagildi§inda ortaya ¢ikan, askeri oligarsi hakim sinif
arasinda gorulen hizip ve klikler, paranin degerini kaybetmesi, yliksek
vergiler, can ve mal emniyetinin ortadan kalkmasi zaman zaman ortaya
cikan bulasici hastaliklar, kithk ve sik sik gorilen isyan hareketleri, ig
savaslar yizinden Misir ve ona bagh bir llke olan Suriye’den olusan
Memlikler tlkesi, virane halline gelmistir.® Sekizinci asirdan itibaren
entelektiiel hayati ele geciren islam milletleri toplulugu bunu on {g¢iincii
asrin baslarindan sonra elinden kagirmaya baslamistir.*

Her kemalin bir zevali oldugu gibi Meml(k devletinin de elbette zevali
olacakti ve oyle de olmustur. Memlikler devleti tarihte oynadigi rol,
tuttugu yer ve kurduklari medeniyet agisindan hem dogulu hem de batih
arastirmacilarin ilgi odagi olmustur.! Bu ilginin bir nedeni de Turk devletleri

6 M. Kazim Yasar Kopraman, “Misir Memlikleri” Tiirkler, Yeni Turkiye Yay, Ankara 2002, V. 3.

7 M.Kazim Yasar, a.g.e, s. 3.

8 ay.

9 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel [slém Tarihi, cev. Salih Tug, Bogazici Yay, istanbul 1981,
IV.1105.

10 P. Hitti, a.g.e, IV.1106.

11 Memldkler déneminin anilan agilardan incelendigi eserler hakkinda &rnegin bkz.
Sehabeddin Tekindag, “Memlik Sultanligi Tarihine Toplu Bir Bakis”, Tarih Dergisi, Istanbul
1971, XXV.1-38; Yuksel Arslantas, Memldkler Devrinde Suriye, Firat Universitesi Sos.Bil.
Enstitisiinde hazirlanmig ve yayimlanmamig ylksek lisans tezi, Elazig 1996; Samira
Kortantamer, “Bahri Memlikler’de Ust Yonetim Mensuplari ve Aralarindaki lliskiler”,
Ege Universitesi Ed. Fak. Yay, izmir 1993; Thomas Philip-Ulrich Haarman, The Mamluks
in Egyptian Politics And Society, Cambridge University Press, 1998; Ali Aktan, “MemI(ik-
Hagli Miinasebetleri” Tiirk Diinyasi Arastirmalari sayi 106, Istanbul 1997, s. 149 178; Ali
Aktan, “Meml(klerde Saltanat Degisikligi Usulii”, Atatiirk Universitesi iléhiyat Fak. Der.
sayl 9, Erzurum 1990, s.270-279; David Ayalan, “The End of The Mamluks Sultanate”
Studia Isldmica, LXV, Paris 1987, s. 125-148; Said Abdulfettah Aslr, Misir ve’s-Sam fi
Asri’l-Eyyubi ve’l-Memalik, Beyrut 1991; ibrahim Zaur, el-Hayatii’l-ictimaiyye f7 Bilédi’s-
Sam fi Asrayn el-Eyyubi ve’l-Memliki, Dimesk 1993; C. Warren Schultz, “Mamluks
Monetary History”, Mamluk Studies Review sayi lll, Chicago 1999, s. 183—205; Donald,
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icerisinde kurduklari “Meml{k” sistemiyle Tirk devlet geleneginden ayri
bir yapiya sahip olmasindan®? ileri geldigi dustnulebilir.

Memlak toplumunda emirler ve askerler hakim ve imtiyazh bir sinifti.
Ulkenin tiim topraklari hakim sinif olan askeri sinif arasinda paylasiimisti.
Esnaf ve sanatkar ile orta halli tliccar orta tabakay! olusturuyordu.
Ciftciler ve hicbir seye sahip olmayan fakir ve yoksullar ise toplumda
en alt tabakayi olusturuyordu. Memllkler déneminde nifusun blylk
bir ¢ogunlugu sehirlerde yasiyordu. Koyler ise genellikle ¢iftgilik ve
hayvancilikla ugrasan koylilerden olusuyordu. Gogebeler ise bu donemde
daha ¢ok sinir boylarinda bulunuyor ve hayvancilikla ugrasiyordu.®®
Memliklar déneminde blyuk esnaf ve orta 6lgekli tim sanayici kesimi
“en-Nizamu’n-Nikabat” adi altinda bir teskilat kurarak ayni ¢cati altinda bir
araya gelmislerdi. Bu teskilat Selguklular dénemindeki Ahi teskilatina cok
benzemektedir. Teskilatin bir i¢ denetimi, her meslek grubunun bir seyhi,
reisi vardir. Teskilatta yikselme ¢irak-kalfa usta seklindedir.*4

Memliklerin glgll bir idari ve mali yapi kurduklarini yine kaynaklarin
bize verdigi bilgilerden anhyoruz.*

Memliklar doneminde harp sanayi disa bagimh iken, denizlerde de
fazla bir Usttinluk saglayamamistir.’®

Bu donemde carsi pazarda her ¢esit mal satilirken halkin alim giicliniin
zayif oldugu anlasilmaktadir. MemlUklar doneminde carsi pazar ¢ok iyi
denetleniyordu. isyeri agan esnaf ve sanatkdr kendi istegine gore fiyat
belirleyemiyordu.’

Memllklar doneminde her g¢esit mal ayri ayri ¢arsi ve pazarlarda
satildigindan bu garsilar genellikle satildigi esyanin ismiyle biliniyordu.®

P.Little “History and Historiography of the Mamliks, London 1986, s. 165-181; Oleg
Grabar, “Reflection on Mamluk Art”, Muquarnas, London 1984, 11.1-12; Jonathan
M.Bloom, “Mamluk Art and Architectural History”, Mamluk Studies Review, Chicago
1999, 111.31-58; Esin Atll, “Mamluk Painting in the late Fifteenth Century”, Muquarnes,
London 1984, 11.159-171; Mahmud b. Muhammed en-Necidi, “en-Nizamu’n-Nakdi el-
Memliki, Riyad 1993; Ahmed Fevzi el-Heyb, el-Hareketii’s-Si’riyye Zemeni’l-Memdlik,
Beyrut 1986; Bekri Seyh Emin, Mutaladt fi’s-Si’ri’l-Memliki ve’l-Osmdni, Daru’l-llim,
Beyrut, tarihsiz.

12 Bahattin Keles, Bahri Memlikler’de iktisadi ve Ticari Hayat, Erciyes Un. Sos.Bil.Enst,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Kayseri 1998, s.1.

13 Keles, a.g.e, s. 290; ez-Zerkesi’'nin yasadigi donemde sosyal hayat ve toplumsal siniflar
icin bkz. ez-Zerkesi, Selasilii’z-Zeheb, Tah. Muhammed Muhtar b. Muhammed el-Emin
es-Senkiti, Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire t.siz, s.18.

14 B.Keles, a.g.e, s. 289.

15 Genis bilgi icin bkz. Bahattin Keles, a.g.e, s. 290; Mehmet Uner Orhan, Memliklar’da
Dini ve Adli Kurumlar, Islami llimler Fak. yayimlanmamis dogentlik tezi, Erzurum 1978.

16 B.Keles, a.g.e, s. 288.

17 B.Keles, a.g.e, s. 289.

18 B. Keles, a.g.e, s. 290.
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2. iLMi VE KULTUREL ORTAM

Memldkler’in 2,5 asir sliren zamani, parlak bir ilmi harekete sahne
olmustur. Bu ilmi hareket basta Meml{k sultanlari olmak Gzere, devlet
ricalinin tamamindan bilylk destek gormustiir. Sultanlar ve emirler adeta
birbirleriyle yarisarak ¢ok sayida medrese yaptirmislar; bu medreselerde
gorev yapacak miderrisler, okuyacak talebeler ve gorevlilerin tim
ihtiyaclarini  karsilayacak genis vakiflar tesis etmislerdir.’® Onlarin
yaptirmis oldugu bu muesseselerden bir kismi, gliniimiize kadar ulasmis
bulunmaktadir. Bilhassa Meml(k devletinin baskenti Kahire ve Suriye’nin
merkezi Dimesk’te ayakta kalan bu eserler Meml(k ilmi hareketinin hala
yasayan sahitleri durumundadir.?®

Memliklar donemini inceleyen her arastirmacinin dikkatinden
kagmayacak olan, bu dénemde cok k&kli ve giiglii bir islami ilimler
geleneginin oldugudur. ez-Zerkesi’nin sahsinda bu ddneme bakarken
bu gorlisimiz daha da kuvvetlendi. Suriye ve Misir, Hz. Peygamberin
sahabeleri tarafindan fethedilmistir.?* Hz. Omer, Halid b. Velid ve Amr b.
As’in gayretleriyle fethedilen bu bolgelere sahabeden bazilari yerlesmis ve
fahri olarak gesitli bolgelerde halka dini bilgiler 6gretmeye baslamislardir.
Halkin ilk dini 6gretmenleri sahabeler olmus ve bu ilim halkalari gevresinde
medreselerin olusmasini da ilk bu sahabeler saglamistir.2? Asri Cubukgu
eserinde Suriye ve Misir'daki sahabe ve tabiinlerin isimlerini teker teker
vermistir. Bu bolgelerde ilmi gelenek 6zellikle Kur’an ve hadis bunlara bagh
olarak, kiraat, fikih ve tefsir tabiin ve tebeut-tabiine intikal ederek devam
edegelmistir. iste bu bdlgede olusan k&kli bir islami ilimler geleneginin
temelinde sahabenin ve tabiinin Kur’an ve siinnet merkezli ilim zihniyetinin
izleri vardr.

Hulefa-i Rasidin doneminden itibaren énemli ilim merkezleri arasina
giren Kahire ve Dimesk sehirleri yaklasik iki buguk asir siren MemlGklar
zamaninda, sadece bu devletin degil biitiin islAm diinyasinin en énemli

19 Memldk sultanlarinin ilme katkilari ve bu alanda yaptiklari faaliyetler igin bkz. Cengiz
Tomar, “Kilictan Kaleme; Memldkler ve Entelektiiel Hayat” Tiirkliik Arastirmalari Dergisi,
Istanbul 2002, say1 12, s. 249-259.

20 1. Yigit, a.g.m, s. 28; ayrica MemlUklar déneminde faaliyet gosteren medreseler, ribat,
hangah, zaviye, camiler ve mescitler, kiitiphaneler ve hastanelere dair genis bilgi igin
bkz. Asri Cubukgu, Tiirk Memliklari (Bahri Memlikler) Devletinde ilmi Kuruluslar ve
Alimler, Atattrk Universitesi islami ilimler Fak. Yayimlanmamis Dogentlik Tezi, Erzurum
1982,; Hasan ibrahim Hasan, is/dm Tarihi, (cev. ismail Yigit), Kayihan Yay, istanbul 1991,
VII. 245-252. A A

21 Genis bilgiicin bkz. H.Leman, “Suriye” IA, MEB Yay, Istanbul 1970, XI.51-66; J.H.Kramers,
“Misir” [A, MEB, istanbul 1971, VIII. 217-268.

22 A.Cubukgu, a.g.e, s. 6.
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ilim merkezlerinden olmustur. Zira, devletlerini islam diinyasinin Mogol
istilasi altinda, tarihin en 6nemli krizinin yasandig bir sirada kuran Meml{k
sultanlari, himayelerine siginan Misliman miltecilerin tamamina kucak
acmislardir. Bu miulteciler arasinda, siphesiz ki Mogollarin tahribine maruz
kalan Dogu islam diinyasinin en miimtaz alimleri de bulunuyordu. Bu
alimlerin de katilmasiyla Meml{k devletinin bassehri, kiitiphaneleri yakilip
yikilan islam diinyasinin en énemli kiiltiir merkezi Bagdat’in yerini aldi.
Mogollar tarafindan yikilmis olan Bagdat Abbasi hilafetinin Memlaklarin
himayesinde Kahire’de yeniden kurulmasi da, Memlik baskentini ayni
zamanda islam diinyasinin en énemli siyasi merkez haline getirmistir.2®
Bu gelisme Ulkeye gelen alimlerin sayisini arttirdi. Diger taraftan Misir
ve Suriye’ye alim akisi, sadece Dogu islam diinyasindan degildi. O sirada
Endiiliis ve Kuzey Afrika islam ilkeleri de, biiyiik bir kriz dénemi yasiyordu.
Endlis’te Mivahhid devletinin Hristiyan devletler tarafindan yikilmasi ve
Mislimanlara ait merkezlerinin gogunun istila edilmesi tGizerine Haglilardan
kacan Mislimanlarin bir kismi, zamanin tek istikrarh Ulkesine siginmisti.
Bu esnada Endulls ve Kuzey Afrika’da yetismis pek ¢ok alim Misir’a geldi.?

Bu bakimdan Meml{kler’in baskenti Kahire, alimlerin toplanma noktasi
olmus Dogu ve Bati islam diinyasinin ilim yildizlarini biinyesinde toplamisti.
Bu gelismeler, Memllk ilmi hareketinin, saglam ve zengin temel lzerine
oturmasini saglamis oldu. Meml{k sultanlarinin destegi sayesinde blylk
gelisme gosteren ilmf hareket islam kiiltiir tarihine ¢cok sey kazandirdi.?

MemlGklerin her iki dénemine de sahitlik eden ez-Zerkesi’nin
icinde yasadig ilmi ve kiilturel ortami ve tarihsel arka planin genel bir
degerlendirmesinden sonra donemin ilmi hareketinin genel 6zelliklerine
de kisaca temas etmenin faydali olacagini milahaza ediyoruz.

Memldklar devleti ilmi hareketi, islami ilimlerin biitiin subeleri (tefsir,
hadis, fikih, kiraat, tasavvuf) lugat ilimleri ve tarih sahasinda yetistirmis
oldugu alimleri ve bu alimler tarafindan yazilmis eserlerin ¢oklugu
bakimindan diger dénemlerle mukayese edilemeyecek 6l¢lide zengindir.
Tarihimizin hicbir doneminde, bu kadar alimin yetismedigini ve yine bu
donemde vyazilanlar dlgisiinde ¢ok ve mufassal eserler yazilmadigini
soylemek mimkindir. ez-Zerkesi’den yaklasik bir asir sonra yasayan
Suy(ti’nin sadece hadis hocalarinin 150 civarinda oldugunu hatirlamak

23 Misir Abbasi hilafetinin, Kurulug ve Mabhiyeti Hilafetin Osmanl'ya gegisi ile ilgili
tartismalar igin bkz. Hasan Ibrahim Hasan, a.g.e, VII.159, 161; 171-177.

24 Misir ve Suriye’de eser sahibi alimlerin listesi igin bkz. A. Cubukeu, a.g.e, s.19-22; 72-82.

25 1. Yigit, a.g.m, s. 28.
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alimlerin sayasi; ayni alimin 600 civarinda eser yazmis oldugunu
hatirlamak da eserlerin sayisi hakkinda bir kanaat edinmeye yetecektir.
islam kiltiriiniin en kiymetli Griinleri arasinda yer alan terciime-i hal/
biyografi ve tabakat kitaplariyla mufassal ansiklopedik eserlerin pek ¢ogu
bu dénemde yazilmistir.?® Kurtubi (671/1273), ibni Hallikdn(681/1282),
ibni Manzur(711/1311), Nuveyri (732/1332), Ebu Hayyan (745/1345),
Zehebi (748/1374), ibn Kayyim (751/1350), Safedi (764/1363), Kalkasandi
(821/1418), Makrizi (845/1442), ibni Hacer (852/1449), Ayni (855/1451),
ibni Tagriberdi (874/1469), Sehavi (905/1499), Suyati (911/1515) ve
gibi sohretler bu sahanin bitin tarihimiz boyunca yetismis en meshur
yildizlari arasindadir.?’ Burada sunu hemen belirtmeliyiz ki; dénemin
ilmi faaliyetlerini ve alimlerini ¢alisan arastirmacilar ez-Zerkesi’yi gozardi
etmislerdir. ez-Zerkesi’nin gozardi edilmesi, icinde bulunan tarihsel
ortamin eksik degerlendirilmesinin bir sonucu oldugunu dislinlyoruz.
Clnku ez-Zerkesi yukarida adi gecen ilim dallarinin tamaminda eserler
yazmig velQt bir alimdir. SuyGti’nin birgok eserinin ilham kaynagi oldugu
halde 6ne ¢ikarilmamis olmasi buylk bir eksiklik olmustur. Degisik ilim
dallaryla ilgili yazdig1 onlarca eser basta Siileymaniye olmak lzere diger
kiitiphanelerde okuyucu ile bulusacagi giinleri 6zlemle beklemektedir.

Alimleri ve eserlerinin ¢oklugu ile séhret kazanan MemlGkler dénemi
ilmi hareketine taklid ruhunun hakim oldugu gorilmektedir. Bu dénem
alimlerinin gogunlugu, o©nceki asirlarda yasamis alimlerin eserlerini
serhetmek veya onlara ta’likler yapmak farkli seyleri bir arada toplamak
ya da uzun metinleri ihtisar etmekle mesgul olmuslardir. islami ilimler
tarihinde bu donem bilhassa buyuk sarihler ve ansiklopedistleri ile
temayiz etmistir.?®

Bu dénem ilmi hareketinin bizim icin 6nemli bir ydni de, idareci sinifin
cogunlukla Turk oldugu bu tlkede, Tirk diline verilen 6nemin bir neticesi
olarak basta tarih olmak Uzere cesitli ilim dallarinda Tiirkge eserlerin
yazilmis olmasidir. Ayni sekilde pek cok eser Tirkce’ye cevrilmis hatta
Araplar’a Turkce 6gretmek maksadiyla eserler telif edilmistir.? Bunlardan
en meshuru, biyiik dil 4limi ve mifessir Ebu Hayyan'in “Kitabu’l-idrak li
LisGni’l-Etrdk” adini taslyan eseridir.3°

26 islami ilimler (kiraat, tefsir, hadis, fikih, tasavvuf, nahiv ve lugat) ve Akli ilimler (tarih,
cografya, tib) ve bu alanin dénemin temsilcileri igin bkz. Philip Hitti, a.g.e, 1V.1106, 1114;
Yigit, a.g.m, s.38-44; Hasan lbrahim Hasan, a.g.e, VII. 254-365.

27 I.Yigit, a.g.m, s. 36.

28 . Yigit, a.g.m, s. 37.

29 Bu konuda meydana getirilen Tlrkge eserler icin bkz. Samira Kortantamer, a.g.m, s. 178-
181.

30 . Yigit, a.g.m, s.37.
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Donemin alimlerinin karakteristik bir 6zelligi de Turk olan idareci
sinif ile temsil edilen ve ¢ogunlugu Arap olan halk tabakasi arasinda bir
vasita rolii stlenmis olmalaridir. ibn ed-Devadari gibi hem Arap hem de
Turk kulttrinG bilenler ise bu képri vazifesinde daha etkin olmuslardir.
Alimlerin bu konumu onlarin ilmi ve medeni bir cesaret sergilemelerini
beraberinde getirmistir. Memllik donemi alimleri ilmi ve medeni
cesaretleriyle de temaylz etmislerdir. Onlardan bazilar sultanlarin
haksiz icraatlarina cesaretle karsi ¢cikmislar, her ne pahasina olursa olsun
bildiklerini séylemek ve sultanlari uyarmaktan ¢cekinmemislerdir. Bunlarin
basinda, savas hazirliklar icin halktan para ve mal toplamak isteyen
Seyfettin Kutuz’a “Sultan emirler veya askerlerin elinde halkin elindekinden
fazla mal ve para bulundugu middetce bu helal degildir...” fetvasini
veren, izzeddin b. Abdiisselam(660/1260), Baybars’a yazdigi meshur
mektuplariyla dlim olmanin sorumlulugunu en giizel sekilde yerine getiren
Nevevi(676/1277) ve Suriye’ye yonelen bir Mogol saldirisi esnasinda,
zamanin sultani Nasiruddin Muhammed'’e giderek, onu savas igin Suriye’ye
gitmedigi takdirde, baslarina baska bir sultan secmekle tehdit eden ibn
Teymiyye(728/1327) gelmektedir.3

MemlGkler doneminde yetisen alimlerin 6nemli bir kisminin Tirk
oldugu da hatirlanmasi gereken bir husustur. Bu donemin parlak
simalarindan olan, Zehebi, Safedi, Ayni, ibn Himam(861/1456),
Muhyiddin el-Kafiyeci(879/1474) ve ibn Kutluboga(879/1474) Tiirk olan
dlimlerdendir.®

MemlGkler donemi ilmi hareketine, kadin alimlerin de biyuk katkida
bulunduklari gérilmektedir. Bilhassa hadis alaninda pek ¢ok kadin temayiiz
etmistir. ibn Cezeri’nin hocasi Sitti’l-Arap (768/1366), ibn Hacer’in hocasi
Aise bintu Muhammed (816/1413) kadin hadis alimlerine iki glizel 6rnektir.

Tarihgi Hitti'nin hakli olarak sordugu gibi Memllk devleti gerilerken
ve ¢okerken olusan kiltirel miras yok mu olmustur? Konumuz olan ez-
Zerkesi’nin eserlerini tespit ederken, alimimizin eserlerinin ¢ogunun ¢ok
glzel nesih, Arap hatlariyla hatta bazilarinin kendi el yazisiyla Sileymaniye,
Koprill, Beyazit ve Topkapr Mizesi kitiphanelerinde rastlamamiz bu
kiltirel mirasinyok olmadigina, Osmanliya devrettigine sahitlik etmektedir.

31 Bkz. Samira Kortantamer, ayni yer.

32 LYigit, ay.

33 Turk asilli alimler sayilirken de ez-Zerkesi’nin yine gozardi edilmesi Tarih aragtirmacilari
icin eksik bir degerlendirme olmustur.
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Tarihgiler, Meml(k medreselerinin Osmanli medreselerine ¢ok ciddi
katkilari oldugu goriuslindedirler. Memllk medreselerinde yetisen pek ¢cok
islam alimi Osmanl medreselerinde gérev yapmis ve ¢ok sayida talebe
yetistirmistir. Bu durum Osmanl ilim zihniyetinin tesekkiline 6nemli
katkilar saglamistir.3*

Gorebildigimiz kadariyla bu dénemin en énemli 6zelliklerinden biri de
sapik firka ve batil mezheplerin fazla yer bulamamasidir.

Bu donemde diger ilimlerin yaninda tasavvuf da bdyle bir gelisme
gostermistir. Sosyal hayatin ayirici 6zelligi tasavvufun yayilmasi olmustur.
Tasavvuf, MemlUkler doneminde son derece giiclenmis ve sosyal hayata
damgasini vurmustur. Sultanlar ve diger umera hangah, ribat ve zaviye insa
ettirmek icin adeta birbirleriyle yarismislardir.

islam diinyasinin tamamini etkisi altina alan (¢ biiyiik mutasavviftan
ikisi Memlaklerin kurulusundan az énce Misir ve Suriye’de yasamislardir.
Muhyiddin ibn Arabi son yillarini Sam’da gegirmis ve burada vefat etmistir.
Ondan bes yil 6nce ibn Fariz ise hayatini Kahire’de gegirmistir.3

Memlikler dénemi énemli isimlerinden ibn Haldun’un tespitine gére
bu dénemde kelam ilmi en az gelisen ilim olmustur. Clinkli ona gore bu
ilim talebeler igin zaruri olmayan bir ilimdi. Ehl-i SGnnet imamlari yazdiklari
kitaplarla toplumu miulhid ve inkarcilardan korumuslardir. Diger ilim
dallarinda gériilen canlilik bu ilim dalinda olmamistir. ibn Teymiyye ve
talebesi ibn Kayyim haric ilmi calismalarini bu sahaya yogunlastiran alim
sayisi yok denecek kadar azdir.?®

B. HAYATI VE SAHSIYETI
1. Dogumu ve Yetismesi

Hicri 745 yilinda Misir’in buglink(i baskenti olan Kahire’de dogdu. Tam
adi: Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, Bedreddin ez-Zerkestdir. isminin
Muhammed oldugunda kaynaklar ittifak etmislerdir. Yalniz babasinin ismi
ihtilaf konusu olmustur. Bu ihtilafin nedeni bazi tarihgilerin babasi ile

34 Memlik medreselerinde yetiserek Osmanli tlkesine gelen veya getirilen dlimler igin bkz.
Hasan ibrahim Hasan, a.g.e,VI1.254-256; Osmanli ilim geleneginin olusmasinda Misir
ve Sam bolgesinin katkilari i¢in bkz. Ekmeleddin lhsanoglu-Mustafa Kagar, “Osmanli
Imparatorlugu’nda Klasik Bilim Geleneginin Tarihgesi” Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yay, Ankara
2002, XI. 156.

35 H.lbrahim Hasan, a.g.e, VI1.386-387; Bu devirde yetisen mutasavviflar ve ekolleri igin
bkz.H. ibrahim Hasan, a.g.e, VII. 305-307.

36 H.lbrahim Hasan, a.g.e, VII.302.
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dedesinin isimlerini yer degistirerek “Muhammed b. Abdullah b. Bahadir”
seklinde vermis olmalaridir. Kaynaklarda “Bahadir b. Abdullah” “Abdullah
b. Bahadir” seklinde iki tiirli rastlamak mimkiindiir. ibn Hacer, ibn imad
ve Ibn Tagriberdi'ye gore ez-Zerkesi’nin ismi Muhammed b. Bahadir b.
Abdullah’dir.”

ez-Zerkesi’ye ait yedi lakap zikredilmistir. Bunlar, “Bedreddin” Misir’da
dogdugu icin el-Misri, Turklerden oldugu i¢in “et-Turki”, Safii mezhebinden
oldugu icin, “es-Safil”, kiiclik yasta altin isleme ve slsleme sanatini
dgrendigi icin altin nakkasligina nispetle “ez-Zerkesi”, imam-1 Nevevi’nin
“el-Minhac” adli eserini ezberlemesinden dolayl “el-Minhaci” pek cok
tasnifi bulundugu igin “el-Musannef”dir. Kiinyesi Ebu Abdillah’tir.3®

ez-Zerkesi’'nin dogdugu dénemde Kahire, cami, medrese, kiitliphane
ve c¢ok sayida alim, fazil ve edebiyatgiya ev sahipligi yapan ¢ok dnemli bir
ilim ve kiltir merkezi durumundaydi. Bu kiltirel ortam ez-Zerkesi’yi de
cezbetmis onda mevcut olan ilim ve dgrenme askini kdriiklemistir. Oyle ki,
bu ilim aski onun klguk yasta 6grendigi zerkes* zanaatiyla ugrasmasina
firsat vermemistir. Zamaninin tamamini kitap okumaya ve alimlerin
meclislerinde ders dinlemeye ayirmistir. Sordugu sorular ve ezberledigi
kitaplarla hocalarinin dikkatini cekmistir.*

ez-Zerkesi’nin ailesi zerkes (altin isleme ve sisleme sanati) ile ugrasan
saygin bir meslege sahip orta halli bir ailedir. Babasi Turklerden olup
donemin Ust diizey yoneticilerinden birinin azath kolesidir.**

ez-Zerkesi, hayatini sade ve miitevazi yasamistir. Abartilar ve asirihklar
onun hayatinda yer etmemistir. Sinnet lizere yasamis ve slinnete uygun
tarzda saliha bir kadinla evlenmistir. Bu evlilikten Muhammed, Ali ve
Ahmed adinda g erkek, Aise ve Fatima adinda iki de kizi olmustur.*?

37 ez-Zerkesi, Seldsilii’z-Zeheb, s. 26; ez-Zerkesi, Tesnifu’l-Mesami’ licemi’l-cevami’ i
Taceddin es-Subki, tah: Seyyid Abdulaziz, Abdullah Rabig, Mektebetu Kurtuba, Kahire
1999, I. 52; Semseddin Sami, Kdmusu’l-A’lam, [kdam Matbaasi, Istanbul 1317, IV. 2414.

38  ez-Zerkesi, Tesnifu’l-Mesami’, 1.53; ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi Usuli’l-Fikh, Tahrir:
Abdulkadir Abdullah el-Ani, Vezaretu’|-Evkaf ve’s-Suniini’l-islamiyye, Kuveyt 1992, 1.7.

39 Zerkes, Farsga bir tamlama olup altin siisleme ve isleme sanati anlamina gelmektedir.

40  ez-Zerkesi, Selasilii’z-Zeheb, 1. 52.

41 ez-Zerkesi, Tesnifu’l-Mesdmi’, 1. 53.

42  ez-Zerkesi, Selasilii’z-Zeheb, 1. 52.
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2. Ogrenim Hayati:

a- Hocalan

ez-Zerkesi caginin onde gelen ilim adamlarindan ders almistir. Bunlari
soyle siralayabiliriz;

Cemaluddin el-isnevi (772/1370) Ebu Muhammed Abdurrahim b.
el-Hasan b. Ali el-Umevi

Siracuddin el-Bulkini (805/1403) Ebu Hafs Omer b. Raslan Nasir b.
Salih el-Kinani

Sihabuddin el-Ezrai (783/1381), Ebu Abbas, Ahmed b. Hamdan b.
Ahmed

Hafiz Mogultay b. Kili¢ et-Turki (762/1360)* Alaaddin Mogultay b.
Kilig b. Abdullah el-Bekciri el-Hakri

ibn Umeyle (778/1376)* Omer b. Hasan b. Ferid b. Emile el-
Meragi el-Halebi

Salah b. Ebi Omer (780/1378)* Muhammed b. Ahmed b. ibrahim
b. Abdullah b. Omer el-Makdisi el-Hanbeli

ibn Kesir (774/1373) Ebu’l-Fida imaddddin ismail b. Sihabiddin
Omer b. Kesir el-Kuresi es-Safil

Ahmed b. Muhammed b. Cem’a (774/1372)% ibn Ebi Bekr b. ismail
b. Hasan el-Ensari el-Halebi

ibn Hisam (774/1373)* Abdullah b. Yusuf b. Ahmed b. Abdullah b.
Hisam el-Ensari

ez-Zerkesi’nin ders aldigi hocalarinin pek ¢ogunun arkasinda
Takiyytddin es-Subki(756/1355), Celaleddin Hatip el-Kazvini(739/1338),
Ebu Hayyan el-Endel(isi(745/1345) gibi zamanin sOhretleri vardir. ez-
Zerkest sahasinda otorite olan her bir limden islamf ilimlerdeki eksigini
tamamlamis ¢ok engin ve derin bir bilgi birikimine sahip olmustur.
Bulkini’den fikih, fikih usulii, kiraat ve nahiv dersleri alirken, isnevi’den
Arap dili ve Edebiyati ile ilgili eksiklerini tamamlamis ibn Kesir’den hadis
ilminin inceliklerini 6grenmis ve tarih formasyonu kazanmistir.*

43
44

45
46
47
48

Bkz. Suydti, a.g.e, ayni yer.

Semseddin Muhammed b. Ali Dav(di, Tabakdtii’l-Miifessirin, Mektebetu Vehbe, Kahire
1972, 1. 158.

Davidi, a.g.e, ayni yer.

ez-Zerkesi, Selasilti’z-Zeheb, s. 36.

ez-Zerkesi, a.g.e, s. 37.

Bkz. Saffet Kése, “Isnevi” TDIA, istanbul 2001, XII.160; Mustafa Uzunpastaci, “Bulkini”
TDIA, Istanbul 1992, VI.410; Yunus Vehbi Yavuz, “Ezrai”, TDIA, Istanbul 1995, XII. 67-68;
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Bu dénemde islamf ilimler birbirinden kopuk ve bagimsiz degildir. Her
ne kadar medreselerde Hanefi, Safii, Hanbeli, Maliki ekolleri ve bunlara ait
hocalar var idiyse de, ilimlerde bir ihtisaslasmaya gidilmemisti. Bu nedenle
hangi ilmi hangi alimlerden aldigini séylemek zordur. ibn Kesir hadisgi iken
ayni zamanda tiim alet ilimlerini de en iyi bilen bir mifessir ve bir tarihgidir.
isnevi Arap dili ve edebiyatinda oldugu kadar; fikih ve fikih usdlii alaninda
da kendini gbstermistir.

Yine Mogultay b. Kigik et-Turki(762/1361) zamanin meshur hadis
bilginleri arasindadir. Bu anlamda ez-Zerkesi ders aldigi onemli
sahsiyetlerden islami ilimlerin tamamini ikmal etmistir. Ele aldigi her ilim
dalinda bir eser viicuda getirecek derecede genis, engin ve derin bir bilgi
birikimine, zekasi ve bitmek bilmeyen azmi sayesinde kavusmustur.

b- ilmi Yolculuklan

ez-Zerkesi, yasadigi donemde siyasi ve idari islerde gorev almayip
ilimle mesgul olmustur. Kigiik denecek yasta ilim tahsiline baslamis ve bu
ugurda her tirlu sikinti ve mesakkatlere katlanmistir. ez-Zerkesi, ilk olarak
Cemaleddin el-isnevi’den dersler alarak onun en segkin talebesi olmustur.
Bu arada Siracuddin el-Bulkin?’yi tanimis ve ondan ders almistir. ibn Kesir’in
ve Sihabuddin el-Ezrai’nin (inli birer alim olduklarini 6grenince 6nce Sam’a
giderek ibn Kesir'den hadis 6grenimini tamamlamis es-Salah b. Ebi Omer
ve Mogultay b. Kilig et-Tiirki sonra da Halep’te ibn Umeyle ile tanisip, el-
Ezrai’den Fikih ve Usul dersleri almistir. Daha sonra tekrar Sam’a gitmis ve
ardindan da bilgi dolu olarak Kahire’ye donmustiir.* Boylece ez-Zerkesi
caginin en 6nde gelen ilim adamlarinin talebesi olmustur.

c- Ogrencileri

ez-Zerkesi pek ¢ok alimden ders aldigi gibi pek ¢ok talebe yetistirmistir.
Onlarla ilgilenmis ve sorunlarinin ¢éziimiinde onlara yardimci olmustur.
Kaynaklara gore su kisiler ez-Zerkesi’den ders almislardir:

e Birméavi, Muhammedb. Abdiidddim b. Musa el-Askalani (831/1428)

e ibn Hiccl, Necmeddin Ebu’l-Fiituh Omer b. Musa b. Ahmed b. Sa’d
es-Safii (830/1426)

Abdulkerim Ozaydin “ibn Kesir” TDIA, istanbul 2001, XX.132.

49 ibn Hacer Askalani, ed-Diirerii’l-Kamine, Matbaatu Meclisi Dairetu’l-Maa, Haydarabad
1350, Ill. 351; Suydti, Husnu’l-Muhadara fi Ahbari Misir ve’l-Kahire, Matbaatu Idaratu’l-
Vatan, Misir 1299, 1.31; Ibnu’l-Imad, Sezaretii’z-Zeheb fi Ahbdri men zeheb, Beyrut 1992,
VIII.573; ismail Cerrahoglu, Bedreddin ez-Zerkesi ve el-Burhan Fi Uldmi’l-Kur’an Adli
Eseri, Islém (Revve Mensuelle) Istanbul 1961.

11
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e es-Semni, Kemaleddin Muhammed b. Hasan b. Muhammed
(821/1418)

e el-Vurdri, Siractddin Omer b. isa, Ebi isa b. Muhammed b. Ahmed
es-Safit (861/1456)

e el-EmyQti, Abdurrahim b. ibrahim b. Muhammed (868/1463)

e el-Kettani, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Osman
(852/1448)

e et-Tahi, Muhammed b. Veliyyiddin Ebu’l-Fiituh, h.791 yilinda ez-
Zerkesi’den “el-Umde” adli eseri okumustur.

e et-Tanbavi, Muhammed b. Omer b. Muhammed b. Nasiruddin.
es-Sahavi onun ez-Zerkesi’ye ders almak icin gidip geldigini
kaydetmistir.>®

3. Kisiligi

insan toplumsal bir varlik olarak bir ¢evrede diinyaya gelir ve bu

yasadigi cevre onu birgok agidan sekillendirir. Yasadigi cevreden etkilendigi
gibi yasarken cevresini de etkileyebilir. insanin yasadigi ¢evresinin siyasi,
sosyal, kilturel ve ekonomik agidan istikrarli olmasi blylk bir nimettir ve
arzulanan bir durumudur.

ez-Zerkesi’nin hayatit Meml(kler iktidarinin istikrarsiz bir dénemine
rastlar. Tim insanlar gibi o da bu dénemden gerektigi kadar etkilenmistir.
Fakat ez-Zerkesi bu olumsuzluklari lehine geviren alimlerden birisidir. O,
siyastistikrarsizliklari yaninda dénemin 6nde gelen alimlerinden ve kiiltirel
ortamdan istifade etmesini bilmistir.

Kaynaklar ez-Zerkesi’yi fakih, usulcli, muhaddis, mifessir, edebiyatgl
ve pek c¢ok farkh ilim dalina dair derin vukufiyeti olan bir sahis olarak
tanitmislardir.

ez-Zerkesi, kisisel bir tercih olarak dénemin Memlikler iktidarinda
herhangi bir kademede siyasi veya idari bir gérev almamis, muderrislik,
miftiltk gibi dini gorevlerle yetinmisti. MemlUkler devletiyle oldugu
kadar halkla ve bilginler sinifiyla da herhangi bir polemige girmedigi
anlasiimaktadir. O, hocasi ibn Kesir gibi ihimh bir politika izlemis, yine
hocalarindan Ezrai gibi cok yazmayi tercih etmistir.

50 ez-Zerkesi'nin Selasilii’'z-Zeheb adl eserinden bazi kisaltmalarla naklen s. 38-39.
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ez-Zerkesi, glizel 6zellikleri olan, ince ruhlu bir insandi. Sade ve miitevazi
yasamak onun en onemli oOzelligi idi. Giyim ve kusaminda abartidan
kaginirdi. Kanaatkardi. Aza razi olur, ag gozlu ve diinya nimetleri karsisinda
ihtirasli davranmazdi. ifadesi giizel, Gislibu mitkemmeldi. Edebiyatgi kimligi
onun hayatinin tamamina yansimisti.

Hicbir diinya mesguliyeti onu ilim 6grenmekten geri koymamistr.
Ailesinin orta halli ekonomik durumu, gecgimini yakinlarinin tGstlenmesi ve
kendisinin kanaatkar olmasi ilim yolunda ona yardim etmistir.

Onun en buyuk ozelligi “el-Burhan” adl kitabinda 6rnegini gosterdigi
gibiansiklopedik bir bilgiye sahip olmasidir. Ele aldigi eserlerinin tamaminda
onun bu genis ve engin bilgi birikimi goruldr.

O kendini 6grenmekten ve yazmaktan alikoyacak ve zamaniniharcayacak
olan seylere firsat vermezdi. Vaktinin cogunu evine cekilerek 6grenmek
ve yazmakla gecirirdi. Onun disariya cikisi bilgi amach olurdu. Carsiya
¢iktiginda kitapgi diikkanlarina ugrar ve biutiin giindiizi burada gegirirdi.
Fazla kitap satin almaz yaninda bulundurdugu musvedde kagitlarla notlar
alirdi. Sonra eve dondigiinde itina ve 6zenle sectigi bu notlari yazmakta
oldugu eserlere ilave ederdi.>* Kaynaklar yazisinin zayif oldugunu ve hat
dersi almadigini kaydetmektedir. Sileymaniye Kitliphanesi’nde glinlimiize
kadar itina ile korunarak gelen ve kendi el yazmasi olan “Ukddu’l-Cuman”
adl eseri bu rivayetleri dogrulamaktadir.

ez-Zerkesi, Safit mezhebine mensup olmakla beraber diger mezheplerin
gorislerine aciktir. ez-Zerkesi’nin pek cok ilim dalinda mahir olmasi ve
derin bilgi birikimi ona bu formasyonu kazandirmistir.

Donemin temel ilmi zihniyetinin ez-Zerkesi’de de temerkiiz ettigini
sdyleyebiliriz. Memldkler déneminde yasayan alimler kokli bir islami
ilimler gelenegine sahiptirler. Bu anlamda ez-Zerkesi, kendisinden 6nceki
mirasi en iyi 6zimsemis alimlerden biridir. Bu dénemde alim demek, islami
ilimlerin tamamina vukufiyeti olan insan demektir. Fikih, tefsir, hadis ve
kiraat bir bltin olarak degerlendiriliyordu. ez-Zerkest biitiin bu alanlarda
mistakil eserler ortaya koymus biridir. Bu bir anlamda da ez-Zerkesi’nin
ilim anlayisi ile de aldkali bir durumdur. Ulumu’l-Kur’an baglaminda
sdyleyecek olursak, ona goére islam kiiltlir mirasinin tamamindan azami
derecede faydalanmadan Allah’in kitabi ve icerdigi incelikler anlasilamaz.

51 Anlasildigl kadariyla o dénemde Kahire’de, zengin ve buytk kitapg dikkanlari var ve
okurlar bu diikkanlardan rahatca istifade edebiliyorlar. Kitapgi diikkanlari kitap satmanin
diginda bir nevi kiitiphane ve okuma salonu hizmeti de vermektedirler.
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ez-Zerkesi’ninen dnemlitaraflarindanbiriside onun edebiyatcikisiligidir.
Bunu bitln eserlerinde hissettirmisti. Ona gore edebiyat cesitlerini
ve Arap dilini bilmek kultirel mirasi anlamanin ve degerlendirmenin
on sartidir. Bu sart yerine getiriimeden Allah’in kitabini anlamak bos bir
iddiadan ibarettir. ez-Zerkesi’'nin “Burhan”\, “Kaside-i Biirde Serhi”, hadis
ve fikih ve usuli ile ilgili bUtln eserleri bu 6n sartin yerine getirilmesiyle
olusmustur.

islamf ilimlerin birinde veya birkacinda eksik olan kimsenin gecmis
mirasi saghkli ve bitincil bir sekilde yorumlayamayacagi fikri ez-
Zerkesi’nin genel fikridir.

ez-Zerkesi, hayati ve ortaya koydugu eserlerle selefi salihinin yolundan
gitmis ve nakle 6nem vermistir. Kendinden dnceki alimlerin ne soyledigini
bilip mutalaa etmeden eser yazan ve bununla éviinen kimsenin yaptigl isi,
ovinilecek bir durum olmadigini séylemistir. O’'na gore asil 6vinilecek
is, oncekilerin sozleri Gzerine bir sey soyleyebilmektir. Kisinin dncekilere
dayanarak soyledigi s6z Uzerine baskalarinin bir sey soylemesi de bir
erdemdir.>

4. Vefat

Kiymeti ve ylceligi 6ldiikten sonra anlasilan alimlerimizden biri de ez-
Zerkesi'dir. Kisacik 6mriinde Gstlin zekasi ve tiikenmeyen azmiyle ¢ok ciddi
eserler ortaya koymustur. Usul, fikih, tefsir, hadis basta olmak lzere tip
ve tarihle de ilgili kitaplar yazmistir. ez-Zerkesi, kendisinden sonra gelen
alimleri mutlaka etkilemistir. Onun bu etki glicli kanaatimizce nev-i sahsina
miinhasir biri olmasi ve 6zgunliiglinden kaynaklanir. “el-Burhan fi Ulumi’l-
Kur’an” adli eseri kendisine kadar olan siiregte bu ¢apta yazilmis en 6zgiin
eseridir.

ez-Zerkesi, geng denebilecek bir yasta 49’unda 794 yili Recep ayinin
Uglincl Pazar glinti (275/1391) Kahire’de vefat etti. Emir Bektemur es-Saki

52 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, tah. Mustafa
Abdulkadir Ata, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, |. 37 ez-Zerkesi’nin sahsiyeti ve ilmi kisiligi icin
bkz. Ibn Hacer el-Askalani, a.g.e, 111.352; Davadi, a.g.e., 1.158; SuyQti, a.g.e, 1.31; ez-
Zerkesi, Zahru’l-Aris fi Tahrimi’l-Hasis, tah. Seyyid Ahmed Ferec, Daru’l-Vefa, Kuveyt
1987, s. 17-28; ez-Zerkesi, Selasilii’z-Zeheb, tah. Muhammed el-Muhtar b. Sinkiti, Kahire
1990, s.30; ez-Zerkesi, I'lamu’s-Sacid bi Ahkdmi’l-Mesdcid, tah.Ebu’l-Vefa Mustafa el-
Meragi, Kahire 1982, s. 8; Ibn Imad, Sezaretii’z-Zeheb, VI11.573; ez-Zerkesi, el-Mensdr
fi’l-Kavdid, tah.Faik Ahmed Mahmud, Vezaretu’|-Evkaf ve’s-Sulini’l-islamiyye, Kuveyt
1982, I. 11-13; ez-Zerkesi, Tesnifu’l-Mesami’, |. 55-56; ez-Zerkesi, “Mana Lailaheillallah”,
tah.Ali Muhyiddin Ali Karadagi, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1986, s.20-21. ez-
Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, Yay.Haz.Biinyamin Erul, Kitabiyat,
Ankara 2000, s.57.
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tlrbesi yanindaki Garafetii’'s-Sugra’ya defnedildi.®

Suleymaniye Kutliphanesi’ndeki arasirmamizda edindigimiz kanaat,
Osmanh ulemasinin ez-Zerkest’yi tanidigi ve eserlerini tetkik ettigi
yoniundedir. Pek ¢cok eseri Osmanl musahhihleri tarafindan nefis hatlarla
Arapga olarak yazilmistir.

5. Eserleri

ez-Zerkesi, fikih, fikih usall, hadis, Kur’an ve tefsir ilimleri, Arap dili ve
Edebiyat alanlarinda ciddi eserler ortaya koymus biridir. Yasadigi dénemin
bir gelenegi olarak rical/biyografi kitabi yazmaktan da geri kalmamistir.
Arastirmacilarin her yeni galismasinda listenin kabardigini gordugiimuz
icin verecegimiz listenin eserlerinin tamamini kapsadigini sdyleyemeyiz.
islam kiltir mirasini kesfetme yolculuguna cikanlarin ez-Zerkesi’nin
yeni eserleriyle karsilasmalarinin ihtimal dahilinde oldugunu sdylemekle
yetinerek ulasabildiklerimizin listesini vermek istiyoruz.

Kur’an ilimleri ve Tefsir
1. el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an®
2. Tefsiru’z-Zerkesi/Tefsiru’l-Kur’an>>

A U,

3. Kesfu’l-Meani (fi’l-Kelami ala Kavlihi Teala
esudde...”)

velemma belaga

Hadis ve Hadis ilimleri

4. el-icabe li-iradi Ma’stedrakethu Aise ala’s-Sahabe®

5. et-Tezkira fi’'l-Ahadisi’l-Mustehira/el-Leéali’l-Mens(ra fi Ahadisi’l-
Mesh(ra.>’

53 Davddi, a.g.e, 1.158; SuyQti, Husn, s.248; Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin,
Mektebetu’l-Musenn3, Beyrut t.siz, X. 254; ibn imad, a.g.e, s.573.

54  Degisik baskilari vardir. Daru’l-Ma’ rlfe Beyrut, 1972, 1990 1994; Daru’t-Turas, t.siz; Daru
lhyai’l-Kutlp, tah.Muhammed Fazl b.lbrahim, Misir, 1957, Daru’l-Hayat, Halep 1957;
Daru’l-Fikr, tah.Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut 1980.

55 Suydti, a.g.e, |. 248; Davidi, a.g.e, 5.158; Katip Celebi, Kesfu’z-Zunun, Maarif Matbaas,
Istanbul 1941, 1.448. Kaynaklarda, Meryem Suresi’ne kadar ve ez-Zerkesi’ye ait oldugu
soylenen bu tefsir kitabinin bir nishasi Mardin Yazma Eserler Kutliphanesinde 13511
numarada kayith goziikmektedir. Bu eser ayni demirbas numarayla Konya Yazma Eserler
Kuttiphanesi'ne nakledilmistir. Yaptigimiz incelemede bu demirbas numarada kayith
olan kitabin, ez-Zerkesi’ye nispet edilen “Tefsir” eseri degil, “Tavdihu’l-Minhdc” adl yine
ez-Zerkesi'ye ait Ug ciltten olusan miellif hath “Fikih” kitabi oldugu tespit edilmistir.

56 Eser 1939 yilinda Dimask’ta Hasimiyye matbaasinda, Said el-Efgani’nin tahkikiyle
basilmistir.Daha sonra ayni eser, bazi ilavelerle Biinyamin Erul tarafindan hazirlanarak
Turkee'ye cevrilip Kitabiyat yayinlari arasinda 2000 yilinda basilarak Tirk okurlarinin
hizmetine sunulmustur. Suy(ti “Aynu’l-isdbe fi’stidrdki Aise ald’s-Sahdbe” adli risalesiyle
bu eseri ihtisar etmistir. .

57 Matbudur. Degisik baskilari vardir. Daru’l-Kutubi’l-limiyye, tah. Mustafa Abdulkadir At3,
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6. et-Ta’ltk ald Umdeti’l-Ahkdm>%/en-Nuket ald Umdeti’l-Ahkam>

7. en-Nuket ala ibni’s-Saldh/Ta’likuh ala UlGmi’l-Hadis/el-Kelamu ala

Ulimi’l-Hadis.®°

8. et-Tenkih li elfazi’l-Camii’s-Sahih®*

9. ez-Zehebu’l-ibriz fi Tahrici Ahadisi Fethi’l-Aziz li’r-Rafii®?

10. Serhu’l-Erbain en-Neviyye®

11. Serhu’l-Buhari/Serhu Camii’s-Sahih/et-Tenkih fi Serhi Camii’s-

Sahih®*

12. el-Mu'teber fi Tahrici Ehadisi’l-Minhac ve’l-Muhtasar®

13. Serhu’t-Tenkih li elfazi’l-Camii’s-Sahih (Serhu Sahthi’l-Buhari)®®
14. el-Muhtasar fi'l-Hadis®’

15. Nesru’d-Direr fi Ehadis-i Hayri’l-Beser®®

Fikih ve Fikih Usalii

58

59

60

61

62

63

64
65

66

67

68

Beyrut 1986; Daru’l-Kutubi’l-Aliyye, Beyrut 1986; Halk dilinde hadis diye dolasan sozlerle
ilgili kaynak tespiti galismasi niteligi tasiyan ilk eserdir. Bunu Ibn Hacer el-Askalani
(852/1448)'nin “el-Ledli’l-Mensdra fi’l-Ehddisi’l-Meshdra”si, es-Suydti (911/1505)'nin
“ed-Dureru’l-Muntesira  fi’l-Ehddisi’l-Miistehira”si,  es-Sehavi(902/1496)'nin  “el-
Mekdsidu’l-Hasene”si ve el-Acl(ini (1162/1749)'nin “Kesfu’l-Hafé"s\ izlemistir. Bk. Ismail
Lutfi Cakan, Hadis Edebiyati, IFAV, Istanbul 1989, s.132-133.

Eser, imam Abdulgani el-Makdisi (600/1203)nin “Umdetii’l-Ahkém” adli eserindeki
hadislerin tahricinden olusmaktadir. Eserin Hindistan’da bir Universitede iki niisha
olarak mevcut oldugu bildirilmistir. Seldsilu’z-Zeheb, s.41; Dav(di, a.g.e, |. 48.

Davudi, a.g.e, |. 48. .

Eser, “en-Nuketu ald Mukaddimeti Ibn Salah” adiyla Mektebetu Edvai’s-Selef tarafindan
1998 yilinda Riyad’'da, Dr. Zeynelabidin b. Muhammed Bila Feric tahkikiyle basiimistir.
Stileymaniye Kitiphanesi’nde Fatih/718 demirbas numarada kayitlidir. Sahih-i Buhari
Gizerine yapilmis orijinal bir galismadir. Buhari’de gegen garib, irabi kapal ve manasi zor
anlasilan kavramlar agiklanmistir. Eser, ez-Zerkesi’nin misvedde olarak biraktigi Buhari
Serhinin tek cilt halinde ézetidir. Bkz. M.Ebu’I-Fazl ibrahim, el-Burhan, s.10; ibn Hacer,
ed-Diirer, 111. 350.

Eser, Topkapi Sarayl Muzesi Kutliphanesi’'nde yazma eserler bolimiinde A.482 Arapga
kat.2973 demirbas numarada kayitlidir. Rafif el-Kazvini’nin Fethu’l-Aziz isimli es-Serhu’l-
Kebir’indeki hadislerin ez-Zerkesi tarafindan tahricinden olusmaktadir. Eser bazi
kaynaklarda kisaca “Tahricti Ahddisi’r-Rafir’” olarak da zikredilmektedir.

ibn Hacer, a.g.e, lll. 350, Biiyiik hadis alimi Nevevi’nin Kirk Hadis’inin ez-Zerkest
tarafindan serhidir.

Ibn Hacer, a.g.e, Ill. 350; Katip Celebi, a.g.e, I. 500.

Nevevi'nin “Minhac” ve imam Miizeni'nin “Muhtasar” isimli eserlerindeki hadisleri
tahric eden bir eserdir. Abdurrahim Kagkari tarafindan tahkiki yapilarak Medine-i
Miinevvere, Camiatu’l-Islamiyye’ye doktora calismasi olarak sunulmustur. Ayrica,
Hamdi Ebu’l-Mecid Selefi tahkikiyle Kuveyt’te Daru’l-Erkam tarafindan H.1404/1984’te
basiimistir.

Matbaatu’l-Misriyye tarafindan 1353/1934’de Kahire’de basiimistir. Anlasildigi kadariyla
eser ez-Zerkesi’'nin “Tenkih” adli eserine yaptigi serhten olusmustur. )

Ibn Hacer, ez-Zerkesi'nin Dimask’a giderek “el-Muhtasar” adli eserini lbn Kesir'e
okuyup dinlettigini zikretmistir, Ibn Hacer, a.g.e, . 351, Said Afgani de bdyle nishaya
rastladigini haber vermistir. ez-Zerkesi, Tesnifu’l-Mesdmi’, s.64.

Imam Nevevi’nin eserinin muhtasaridir. Bkz. Katip Celebi, a.g.e, 1. 1927.
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16. I"lamu’s-Sacid bi Ahkami’l-Mesacid®

17. Tekmiletu Serhi’l-Minhac™

18. ed-Dibac fi Tavdihi’l-Minhac.”

19. Hadimu'r-R&fi’T ve’r-Ravda fi’l-Fur(’”

20. et-Tirdzu’l-Muzehheb fi Kavaidi’l-Mezheb.”
21. Habaya ez-Zevaya fi’'l-furi’”*

22. Zahru’l-Aris fi Ahkami’l-Hasis™

69

70

71

72

73

74

75

Mescidlerle ilgili bitiin meseleleri iceren sahasinda ilk ve tek eserlerden biridir. Ebu’l-
Vefa el-Meragi tarafindan tahkik edilen eserin degisik baskilari vardir. Vezarati’'l-
Evkaf el-Meclis el-A’1a li-Sudini’l-islamiyye tarafindan, Misir 1966 ve 1977 baskilari ile
Matbaa-i Ehram et-Ticariyye, Kahire 1982, Daru’l-Kutubi’l-limiyye, Beyrut 1995 baskilari
yapilmistir. Eser, Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Beytu’l-Makdis basta olmak tizere
diger mescidlerle ilgili toplam 195 meseleyi konu edinmistir. )
Imam Nevevi'nin “Minhdcu’t-Télibin” adl Safii fikhina dair yazdigi eserin serhidir. Ilk
once ez-Zerkesi’nin hocalarindan olan el-Isnevi, Nevevi'nin bu eserine serh yapmayi
dustinmus ve “el-Kafi’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhac” adini verdigi serhini tamamlayamadan
vefat etmistir. ez-Zerkesi, hocasinin kaldigi yer olan “Babu’l-Musakat”tan baslayarak
yarim kalan bu serhi tamamlamis ve “Tekmile” adini vermistir.

Bu eser de ez-Zerkesi’nin “Minhdc” (zerine yaptigi serhtir. Kaynaklarda “Serhu’l-
Minhéc” “Gunyetu’l-Muhtdc fi $erhi’l-Minhdc” “Tavdihu’l-Minhdc” seklinde degisik
adlarla zikredilmistir. Bkz. Mustafa Canli, Bedreddin ez-Zerkesi ve Hadis Iimindeki Yeri,
yayimlanmamis yiksek lisans tezi, Erciyes U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1992,
Eserin bir nishasi, “Tavdihu’l-Minhac” adiyla, 13511 numarali demirbag kaydiyla Konya
Yazma Eserler Kuttiphanesi’nde muellif hattiyla tg cilt halinde mevcuttur. Ug degisik adla
verilen eserin tek eser oldugu yoniindeki kanaatimiz daha da guiglenmistir.
ez-Zerkesi’'nin Safif fikhina dair en kapsamli eseridir. Topkapi Saraylr Mizesi Kitiphanesi
Yazma Eserler boliminde A.672 (Arapga kat.4605) numarada kayitlidir. 19 cilttir ve
nesih hattiyla yazilmistir. Fur@-u fikha ait tim konular ayrintili bir sekilde ele alinmistir.
ez-Zerkesi, bu eserini Safil fikhina kaynaklik etmis iki temel eseri 6rnek alarak yazmistir.
Bir anlamda iki eseri tek ad altinda birlestirmistir.

Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Muhammed Rafii el-Kazvini(623/1226), imam-i Gazall
(505/1111)'ye ait olan “el-Veciz” adli esere bir serh yapmistir. Bu serhin adi “Fethu’l-
Aziz"dir. Rafii’'nin Fethu’l-Aziz’i ¢ok buylk bir sohret bulmustur. Daha sonra Imam
Nevevi(676/1374) Rafii’nin “Fethu’l-Aziz” adli eserini ihtisar ederek “Ravda” adindaki
eserini olusturmustur. ez-Zerkesi de kendisine intikal etmis olan bu buyik fikih
mirasindan istifade ederek “Hadim er-Rafii ve’r-Ravda” adl genis hacimli eseri meydana
getirmistir. Bu Ui eser hususen Safil, umumen islam fikhinin vazgecilemeyen kaynaklari
olmustur.

Eser Suy(ti tarafindan ihtisar edilmis ancak zekat bolimiinden hac boliimine kadar
gelebilmistir. SuyGti’nin bu eserinin adi “Tahsinu’l-Hadim”dir. Mustafa Canl, a.g.e, 5.34;
ez-Zerkesi, Habdye’z-Zevdya, Tah.Abdulkadir Abdullah, el-Ani, Vezaretu'l-Evkaf ve's-
Sulini’l-Islamiyye, Kuveyt 1982.

ez-Zerkesi’nin orijinal eserlerinden biri de bu ¢alismasidir. Eserde fikih konulari alfabetik
siraya gore teker teker incelenmistir. Mesel3, elif harfinde, ibaha, igtihad, icma, eda, izin,
ikrah, ikrar vb.; “fe” harfinde; Fasid, fidye, fesh, vb. konular agiklanmistir. Bir anlamda
fikih terimler sozltigudur. Eser, Sileymaniye KutUphanesi, Sehid Ali Pasa, 925'de
kayithdir.

ez-Zerkesi’nin Safif fikhina dair eseridir. Rafii ve Nevevi’nin eserlerinden ihtisar edilerek
olusturulan bir teliftir. Abdulkadir Abdullah el-Ani tahkiki ile Vezarati’l-Evkaf ve's-
Sulnu’l-Islamiyye tarafindan Kuveyt 1982’de basimi gergeklestirilmistir.

ez-Zerkest bu eserinde Hashas'in sosyal, psikolojik ve tibbi boyutlarini incelemis dinin
bu konuyla ilgili 6nerilerini ortaya koyup tartismistir. Eser Seyyid Ahmed tahkiki ile 1987
yilinda Kuveyt’te basiimistir.
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23. ez-Zerkesiyye’®

24. Serhu’t-Tenbih li’s-Sirazi”’

25. Serhu’l-Mu’teber [i’l-isnevi’

26. Feteva ez-Zerkesi”

27. Kitabu’n-Nikah fi’l-Fikhi’s-Safii®

28. Serhu’l-Veciz fi’l-Furd’ |i’I-Gazali®!

29. MecmUatu’z-Zerkest — fi’l-Fikhi’s-Safii®?

30. el-Kavaid fi'l-Fikh = el-Kavaid fi’l-Fur(’ = el-Kavaid ve’z-Zevabit fi'l-

Fikh = el-Kavaid ve’'z-Zevaid = el-Mens(r fi’l-Kavaid.®

31. el-Bahru’l-Mubhit fi Usali’l-Fikh.®*

32. Tegnifu’l-Mesami’ bicemi’l-Cevami’s®
33. Selasilu’z-Zeheb fi’'l-Us(lI®®

34. et-Tahrir fi'l-UsGI¥”

35. Matlau’n-Nireyn®

36. Mintehe’l-Cumu’®

76

77
78

79

80

81

82

83

84
85
86
87
88
89

ibn Hacer, ed-Durer, lll. 350. ez-Zerkesi hocasi Bulkin’nin yazdig1 hasiyeleri de bu
kitapta toplamistir.

Katip Celebi, a.g.e, Il. 1731. ~
Ismail Pasa el-Bagdadi(1339/1920) Hediyyetu’l-Arifin Esmdu’l-Mdellifin ve Asdru’l-
Musannifin, Maarif Basimevi, istanbul 1955, Il. 157; ez-Zerkesi, el-Burhan, s.14.

Eser, Istanbul Sileymaniye Kitiphanesi, $ehid Ali Pagsa 925 numarada kayithdir.
Arap yazili ve 216 yapraktan olugmaktadir. Eserde Islam dininin nikaha verdigi 6nem
vurgulanmis, konuyla ilgili ayet ve hadislere yer verilmis ve bu esasa bagh kalinmanin
geregine dikkat ¢ekilmistir. Nikahla ilgili meseleler ve Safii fikhinda konuyla ilgili olusan
birikim tek ciltle 6zetlenmeye galisiimistir.

Degisik adlarla gegen ve muhtemelen ayni eser oldugunu disindugimiz eser “el-
Mensdr fi’l-Kavdid” adi altinda, Teysir Faik Ahmed Mahmud tahkiki ile 1982-1985-1986
ve 1993 yillarinda, Vezaratu’l-Evkaf ve’s-Sulini’l-Islamiyye tarafindan Kuveyt’te basimi
gerceklestirilmistir.

ez-Zerkesi’nin mutekaddimin’in usul, akaid ve dil konusundaki goruslerini bir araya
topladigl, benzersiz eserlerinden biridir. Abdulkadir Abdullah el-Ani’nin basima
hazirladigl bu eser, Vezaratu’l-Evkaf ve’s-Sulini’l-islAmiyye tarafindan 1988 ve 1992
yillarinda Kuveyt’te basimi gergeklestirilmistir.

Ebu Nasr Abdulvahap Hasan es-Subki’nin UsQl-i Fikha dair meshur eserinin serhidir.
1913 yilinda Kahire’de Matbaa-i Temeddiin tarafindan basilmistir. ikinci basimi 1999'da
Seyyid Abdulaziz ve Abdullah Rebig, tahkikleriyle yine Kahire’de yapilmistir. ez-Zerkesi,
eseri serh ve tasnif etmistir.

ez-Zerkesi Uslii Fikih maddesi altinda Kelam ilmi, Arap dili ve fikhi ilmi gibi {ic temel
ilmi de islemistir. Batiin usGli fikih konularinin kigiik hacimli bir kitapla agik, segik
ifade edilmesi eserin kiymetini artirmistir. Eser, Muhammed Muhtar b. Muhammed
el-Emin es-Senkiti tahkiki ile Mektebetu Ibn Teymiyye (tarafindan) de 1990’da Kahire’de
basiimistir.

Bkz. ez-Zerkesi, Tesnifii’l-Mesami’, s. 67.

ay.

avy.

ez-Zerkesi, a.g.e, s. 68.

ismail Pasa el-Bagdadi, a.g.e, 11.157.

ez-Zerkesi’nin Ibn Halikan'in “Vefeyat” adli eserine zeyl olarak 764 yilinda yazdigi
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37. el-Vusdl ila Simari’l-Usul®®

38. Serhu Tenbihi Ebi ishak es-Siraz! fi’l-Fur(’®
Tarih ve Biyografi

38. UkGdu’l-Cuman ala Vefeyatu’l-A’yan®?
Dil ve Edebiyat

39. Mecli’l-Efrah fi Telhisi’l-Miftah®

40. et-Tezkiratu’n-Nahviyye®

41. Rebiu’l-Gazlan/Ratiu’l-Gazlan®

42. Serhu Kaside-i Buirde®®

43. Muhtasaru Kasideti’s-Savi®’

Tevhid ve Kelam ilmi

44. Risale fi Kelimeti't-Tevhid®®

45. Mala Yeseu'l-Mukellife Cehluh®®

90

91

92
93

94

95

96
97

98
99

biyografik bir eserdir. Sahislar alfabetik siraya goére verilmistir. ez-Zerkesi’nin kendi
el yazisiyla yazdigi bu eser, Istanbul Sileymaniye Kltlphanesi, Fatih 4434 numarada
kayithdir. Muellifin istinsah ve mQtalaa kayitlari vardir. Not: Bazi kayitlarda ez-Zerkesi’ye
ait oldugu sanilan ve “Muhtasaru Ukddu’l-Cumé@n” adiyla Stleymaniye Kitiiphanesi
Esad Efendi 2446/3'de kayitli olan ez-Zerkesi’'nin kendi eserine yaptigi bir ihtisar degil,
Cavuszade Mahmud b. Ali Darendevi’nin ez-Zerkesi’nin Ibn Hallikan'in “Vefeydt” adli
eserine yazmig oldugu zeylin ihtisaridir. Zikri gegen eserin Stileymaniye fis katalogunda
tam adi soyledir: “Muhtasaru Ukddu’l-Cuman li’z-Zerkesi tarih akle’z-Zaman”
Suleymaniye fis kataloklarinda “Tecelli’l-Efrah, Halli’l-Efrah, Huliy el-efrah” gibi adlarla
gecen bu eser Stileymaniye Sehid Ali Pasa 2222’de kayitlidir. Belagat kitabidir. “Burhan”in
belagat bélimlerini burada vaz’ ettigi esaslar tUzerine olusturdugu anlasiimaktadir. Bu
anlamda belagati UsGli Tefsire uygulayanlarin ilklerindendir.
Nahivcilerin istishadda bulunduklari siir, beyit ve sozlerin irabini ve tim nahiv
meselelerini iceren bu eser “Tezkiratu’z-Zerkesi” diye de bilinir. Bu eser Istanbul Kopriili
Kuttiphanesi 1458 demirbas noda kayithdir. Ayrica, Medine Camiatu’l-Islamiyye’de 1074
numarada yazmalar béliminde de goziikmektedir.
Katip Celebi, a.g.e, |. 834.
Imam Basiri’nin meshur Kaside-i Birde’sinin serhidir. ez-Zerkesi kasideyi beyit beyit
ele alarak “el-Garib” ve “I'rab” basliklari altinda serh ve izah etmistir. Once siirdeki
“garib” lafizlari agiklamis sonra ciimlenin i’rabini yapmistir. Eser istanbul Beyazit Devlet
Kuttiphanesi 3542 demirbas numarada kayithdir.
ez-Zerkesi’nin aruz vezni ile ilgili eseridir. Aruz vezni ve aruzla ilgili kavramlar tanitilmistir.
Not: ez-Zerkesi adina Laleli 1975 noda kayitli géziiken “el-Arudu’s-Saviyd” adli eser, ez-
Zerkesi’'nin hocasi Cemaleddin el-Isnevi’ye aittir. Kanaatimizce ez-Zerkesi, hocasinin bu
eserini ihtisar etmistir. Muhtasaru Kasideti’s-Sévi, Stileymaniye Kitliphanesi, Laleli 1985
noda kayith muellif hattiyla yazili kiigtik bir risaledir.
Eser “Mana La ildhe illallah” adiyla ve Ali Muhyiddin Ali Karadagi tahkiki ile Daru’l-
Besairi’l-islamiyye tarafindan Beyrut’ta 1986'da basiimistir. Nefis bir Kelime-i Tevhid
tefsiridir.
“Burhan” tah. M. Abdulkadir At3, s.14.
Us@li Fikih, hikmet/felsefe ve mantik konularinin islendigi bu eser, Misir/Kahire,
Matbaa-i Validetu Abbas tarafindan 1908’de basiimistir. Eser Cemaleddin el-Kasimi
tarafindan da serhedilmistir.
ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu’l-Arifin, Il. 175.
ez-Zerkesi, Tesnif, s.70; ez-Zerkesi, Seldsilu’z-Zeheb, s.48.
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Usal-Hikmet ve Mantik

46. Laktatu’l-Aclan ve Belletl’'z-Zam’an®
Diger Konular

47. el-Ezhiye fi Ahkami’l-Ed’iyye®

48. Risale fi't-Talin ve Cevazi’l-Firari anhii*®?
49. Amelun min tibb limen Habbe.'%3

50. Fi Ahkami’t-Temenni*®*

51. Mefatihu’l-Kiin0z ve Melamihu’r-Rumz.*%
52. Hulasatu’l-Funtnu’l-Erbea.'®®

53. Raiyyetuh( fi Menazili’l-Hicaz.*”

54. el-Kevakibu’d-Duriyye fi medhi hayri’l-beriyye!®
55. Mefatihu’l-Kiin0z ve Melamihu’r-Rumz.*®
56. Kitabu Fethi’r-Rahman.*°

57. el-Guraru’s-Sevafir fima Yehtacu ileyhi’l-Misafir.1?

C. EZ-ZERKESI'YE KADAR KUR’AN iLIMLERINE KISA BiR

BAKIS VE EL-BURHAN’IN YERI

Hi¢ sliphesiz Kur’an olmasaydi “Ulimu’l-Kur’an” diye bir kavram da

olmazdi.*2 Bu nedenle Kur’an ilimlerinin kaynagi bizzat Kur’an-1 Kerim’dir.
Kur’an’in kendi bilinyesinden birgok ilim dallari ¢gikmistir. Daha sonralari
Kur’an’a dayanan bu ilimler sistemlesmis ve bir bilim dali haline gelmistir.}*®

Buglin  “Uldmu’l-Kur’an” veya “Usdlii Tefsir” diye yazilan hangi

esere bakarsak bakalim bu kavramin icerigi ile ilgili temel konularin Hz.

100
101
102
103
104
105
106
107

108
109
110
111

112
113

ez-Zerkesi, Selasil, s. 48.

a.y.

a.y.

ez-Zerkesi, a.g.e, s.50.

a.y.

a.y.

Matbaatu’l-Nil, Kahire 1901’de basiimigtir.

Yolculugun anlami, yolculukla ilgili meseleler ve yolculugun adabi ile ilgili meseleleri

iceren bu eser, Ahmed Mustafa tahkiki ile Mektebetu’l-islamiyye tarafindan Beyrut’ta
basiimistir.

Ahmed Nedim Serinsu, Kur‘anin Anlasilmasinda Esbéb-1 Niizul’iin Rolii, Sule Yay,
Istanbul 1994, 5.29. ‘ )
Muhammed Huseyin Tabatabi, Islam’da Kur’an (¢ev. Ahmet Erding) Bir Yay, Istanbul t.siz,
s.111.

el-Burhan, 1. 28. ‘

Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur’an Tefsiri, Kayihan Yay, Istanbul 1988, s. 22.

Muhsin Demirci “Tefsir Usilii ve Tarihi” IFAV, istanbul 1998, 5.97.

A. Nedim Serinsu, a.g.e, s.34; M. Demirci, a.g.e, s.98.
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Peygamber donemine dayandigi ve vahiyle basladigi konusunda kusku
duymayiz.

Hz. Peygamber gelen vahiyleri, lafizlarini ezberlemeleri ve hikiimleriyle
amel etmeleri icin sahabilere okur, ayrica kapali kalan ve izah edilmesi
gereken hususlar acgiklardi. ez-Zerkesi’nin de belirttigi gibi sahabenin
ayni anlayis, kavrayis ve kiltir diizeyinde olmamalari*4, muhataplarin
kendi dilleriyle inmis olan Kur’an ayetlerinin bazilarini agiklamayi zorunlu
kilmistir. Sahabiler gelen her yeni vahyin iceriginden haberdar olmak
icin Allah Rasuli’nin sohbetlerine istirak ediyorlar ve cesitli vesilelerle
Hz. Peygamberin aciklamalarina muttali oluyorlardi. Bu nedenle onlar
Rasulullah’tan sonra Kur’an’i en iyi anlayan kimselerdi.'*® Sahabilerin bu
donemde Kur’an’a yonelik faaliyetleri, onu okuma, ezberleme, manasini
anlama ve uyguladiktan sonra baskalarina anlatmadan ibaretti. Onlar,
Kur’an’in anlami ve aciklamalari ile ilgili bilgileri kendi déneminde rivayet
yoluyla aktariyorlardi. Dolayisiyla Kur’an’a ve O’na dayali ilimlere karsi son
dereceilgigosterensahabilerin bualandakibilgileriHz. Peygamber devrinde
birtakim sebepler ve hakli gerekgelerden dolayi yaziya gegirilmemisti.**

Hz. Peygamber zamaninda Kur’an’in tamami yazilmis olmasina ragmen
Kur’an ilimlerine taalluk eden 1. Arap dili (Garibu’l-Kur’an, ica’zu’l-Kur’an,
Mecazu’l-Kur’an, Muskilt’l-Kur’an, hakikat, mecaz, cedelu’l-Kur’an ....vb.)
2. Tarihsel olgular (Hz. Peygamberin tefsiri, sebeb-i niizul, muktezay-1 hal,
vucuhu’l-Kur’an, Nasih, Mensuh, Mekki, Medeni vb) bilgiler sifahi olarak
nakil yoluyla aktarilmistir.?

Vahyin inisine sahit olan ve Rasulullah’in sohbetlerinde bulunan
sahabiler elde ettikleri bu Kur’an bilgilerini tedvin etme geregi duymadan'®
rivayet yoluyla sonraki nesillere aktarilmasinda biyik gayretler
gostermislerdir.

Rasulullah’in vefatindan sonra sahabiler, Hz. Peygamberin 6gretim
siyasetinin bir geregi olarak 6grenci yetistirmeye ve Kur'an 6gretimine
devam etmislerdir. Hz. Peygamber tarafindan, Mekke, Medine veya yeni
fethedilen yerlerde Kur’an 6gretmeni olarak gérevlendirilen bazi sahabiler

114 Muhammed Abdu’l-Azim ez-Zerkani, Menéhilu’l-irfan, Daru’I-Fikr, Beyrut 1988, I. 28.

115 Mennau’l-Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur‘an, Mektebetu Vehbe, Kahire 1981, s.7;
Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, Daru |hyai’t-Turasi’l-Arabi,
Kahire 1986, |. 107-127.

116 M. Demirci, a.g.e, 5.98-99.

117 M.Demirci, a.g.e, 5.99; Kur'an’in harekelenmesi ve noktalanmasi ile ilgili ortaya konan
eserler igin bkz.ibn Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1997, s.55.

118 M.Demirci, a.y.
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yerlestikleri yerlerde bircok 6grenci yetistirmislerdir. Bunlardan Mekke’de;
ibn Abbas (68/687), Miicahid b. Cebr (104/722), Tavus b. Keysan (106/724),
ikrime (107/725) ve Ata b. Ebi Rabah (114/732), Medine’de; Ubey b. Ka’b
(30/650), Zeyd b. Eslem (136/753), Eb{ Aliye (90/708), Muhammed b. Ka’b
el-Kurezi (108/726), Kufe’de; Abdullah b. Mesud (32/652), Alkame b. Kays
(62/681), Mesrlk (63/682), es-Sa’bi (103/721), Hasan el-Basri (118/736)
gibi tabiGinun meshur alimlerini yetistirmislerdir.}*

Hz. Osman (35/656) déneminde yapilan fetihlerle genisleyen islam
devletinin sinirlari, yeni Kur’an 6gretmeni acgigini da beraberinde getirmisti.
Misir, Sam, Irak, iran gibi bolgelere gérevlendirilen 6gretmenler ellerinde
mevcut olan 6zel Kur’an mushaflarindan Kur’an 6gretmeye baslamislardi.
Mushaflarin tertibindeki bazi farkhhklar ve kiraat konusundaki farkli
okuyuslar, bu bolgelerde yasayan Mislimanlar arasinda birtakim kiraat
ihtilaflarinin gikmasinaneden oluyordu. Budurumun Mislimanlararasinda
ciddi sikintilara neden olacagindan kusku duyuldugu icin, es anlamli
kelimeler itibariyle ihtilaflarin giderilmesine yénelik Kur’an, nazil oldugu
Kureys lehgesi lizerine Hz. Hafsa’da bulunan ana niisha esas alinarak Hz.
Osman doneminde kurulan bir komisyon denetiminde ¢ogaltilarak degisik
islam beldelerine génderildi. Bdylece farkli okuyuslar teke indirilerek
hem kiraatte hem de yazida birlik saglanmis oldu. Hz. Peygamberin Arap
aksanlarina ve lehgelerine goére izin vermis oldugu ezberleme gelenekleri
ise tevatiren nakledilerek ayri bir disiplin olan kiraat ilminin konusunu
olusturmustur.*?°

Hz. Osman doéneminde takip edilen yazim metodu, yazinin Kureys
lehgesi Gizerine standartlagsmasi bir gelenek olarak stirdiiriilmis ve Kur’an’a
dzgli resmi bir yazi sekli ortaya cikmistir. Bu daha sonralari “ilmi Resm-i

Osmani” veya “Resm-i Hatt-i Osmani” olarak Kur’an ilimleri icerisinde
yerini almistir.!

Kur’an’aydnelik gahismalardahasonraEbu’l-Esved ed-Dueli(69/688) 'nin
Kur’an’a hareke yerine gegen nokta isaretleri koymasi ile devam etti.
Kur’an’in noktalama ve harekelenme isi ed-Dueli’nin 6grencilerinden Nasr
b. Asim (89/707) ile Yahya b. Ya’mer (129/746) tarafindan devam ettirilmis,
Halil b. Ahmed’in (175/746) bildigimiz, hemz, tesdid, sila, revm ve ismam
gibi diger noktalama isaretlerini koymasiyla son seklini almistir.*??

119 Erdogan Bas, “Kur’an /Ii_mlerinin Dodusu ve Tarihi Gelisimi (ilk Dért Asir)” Kur’an ve Tefsir
Arastirmalari, lll, ISAV, Istanbul 2002, s.30.

120 E.Bas, a.g.m, s. 30-31; Subhi Salih, Kur’an Ilimleri, (cev.M.Said Simsek), Hibas Yay, Konya
t.siz, s.98. )

121 Kiraatla ilgili eserler igin bkz. Ibn Nedim, Fihrist, s.54-55.

122 Bid’at firka tefsirlerinin ortaya cikisi ve Kur’an ilimlerine etkisi i¢in bkz. ez-Zehebi, a.g.e,
s. 363-367.
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Boylece s6z konusu calismalar sonucunda “irabu’l-Kur’an” ilminin
tedvininde ilk adim da atilmis oldu. iste biitiin bunlara dayanarak Hz.
Peygamber ve ashab devrinde rivayet yoluyla nakledilen Kur’an bilgilerinin,
hazirlik doneminin ardindan hici I. asrin sonlarina dogru yavas yavas yaziya
gecirildigi ileri strdlebilir. Zaten hici . asrin sonlari ile ikinci asrin baslarina
tekabiil eden bu dénem islam kiiltiir tarihinde “Tedvin Asri”nin baslangici
olarak kabul edilmektedir. Bu donemden itibaren Hz. Peygamber ve
sahabeden yapilan nakiller bir araya getiriimeye baslanmis ve tefsir ilmi
mudevven hadis mecmualari iginde bir bolim olarak yerini almistir.*?®

Hicriikinci asir Kur’an ilimleri agcisindan 6nemli 6zelliklerin ortaya ciktigi
ve bu ozelliklerin hemen hepsinin glinimiize tasindig bir donem olarak
gorinmektedir. Bu donemde bazi alimler, Rasulullah’tan, sahabeden ve
tabiinden rivayet edilen Kur’an tefsirine yonelik agiklamalari ve bilgileri bir
arada toplamislardir. Bunlardan meshur olanlar, Hasan el-Basri (110/728),
Katade b. Didme (117/735), Yezid b. Harun el-Sulemft (117/735), Su’be b.
Haccac (160/776), Veki b. Cerrah (197/812), Sufyan b. Uyeyne (198/813)
dir.** Hepsi de hadis imamlarindan olan bu kisiler Kur’an tefsiri ile ilgili
bilgileri hadis kitaplarinda ayri bir bélim iginde bir araya getirmislerdir.

ikinci asir, kiraat ilminin, mitevatir ve saz kiraatlarin ortaya ¢iktigi bir
devirdir. Kiraat ilminin temelleri bu dénemde atilmistir.?*

ikinciasrin dnemliyénlerinden biri de arttk dogmus olan fikhi mezhepler
ve fikri akimlarin kendi gorisleri dogrultusunda Ulumu’l-Kur’an’t da
ilgilendiren eserler ortaya koymaya baslamalaridir. Donem igerisinde
olusan fikri akimlar yorumlarinda, Kur’an dilini kendi siyasi, mezhebfi tavir
ve tutumlari dogrultusunda kullanmislardir. Sia, Hariciler, Mutezile ve
Mircie gibi akimlar Emeviler (41/661-132/749) déneminde ortaya ¢ikmis
Kur’an ilimlerini dogrudan etkileyen eserler ortaya koymuslardir.*?¢

Kur’an ilimleri agisindan ikinci asirda dogmus olan fikhi mezhepleri
gormezlikten gelmek mumkin degildir. Ebu Hanife (150/767), Malik
(179/795) ve Safii (204/819) gibi 6nde gelen bircok miigtehid imam bu
donemde yetismis ve muhtelif eserler telif etmislerdir. Malik’in “Muvatta”
adh eserinin “Kitabu’l-Kur’an” bolima, Safit’'nin “Ahkdmu’l-Kur’an ve er-
Risdle” adli eserleri Kur’an ilimleriniilgilendiren ¢calismalardir. Bu ¢alismalar
ve ortaya konan eserler insanlarin Kur’an ve Siinnet tasavvurlari Uzerinde

123 E.Bas, a.g.m, s. 33.

124 E.Bas, a.g.m, s.34.

125 ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, DiB Yay, Ankara 1988, |. 178-179.
126 E.Bas, a.g.m, s. 36.
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etkili olmus ve giiniimuzde de biyik bir yekdn tutan fikih/hukuk kiltara
ve edebiyatini dogurmustur. Ulimu’l-Kur’an’t dogrudan ilgilendiren dil
mektepleri de ikinci asirda kurulmustur. Fikih, hadis ve tefsir ilimleriyle
paralel denecek bir gelisme gosteren Arap dili ve edebiyatina ait kaidelerin
temelleri bu donemde atilmistir. Basra ve Ki{fe ekollerine mensup
dil bilginlerinin ortaya koydugu metodlarin ve te’lif ettikleri eserlerin
glinimizde dahi gecerliligini korudugu hatta s6z konusu eserlerin birinci
derecede referans kabul edildigi distnilirse ikinci asirda ortaya konan dil
calismalarinin 6nemi daha iyi anlasiimis olacaktr.

Bu dénemde Basra ekoliine bagli dil bilginleri olarak; isa b. Omer es-
Sakafi (149/766), Ebu Amr b. Al3 (154/796), Halil b. Ahmed (175/791),
Ahfes (177/793), Sibeveyh (180/796), Yunus b. Habib (182/798); Kife
ekoline bagh dil bilginleri olarak ise Kisal (182/798) zikredilebilir. Dil
konusunun Kur’an ilimlerini dogrudan ilgilendirmesi ve 6nemi, s6z konusu
alimlerin dilin kurallarini belirlerken miiracaat ettikleri kaynaklardan en
onemlisinin Kur’an olmasidir. Daha sonralari bu temel kaideler Kur’an’in
anlasilmasi ve yorumlanmasinda esas olmustur.

Netice itibariyle bu dénem temel islAmi/ilmi disiplinlerin temellerinin
atildigi bir devre olarak karsimiza ¢gikmaktadir.

Donemin Kur’an ilimleri agisindan 6nemi; Kur’an’in dil ve tarihsel
cercevesinin  belirginlesmeye baslamasi, mustakil Kur’an ilimleri
calismalarinin alt yapilarinin olusturulmasi ve bazi mustakil eserlerin
verilmesi olarak 6zetlenebilir. Bu doneme ait en eski matbu tefsir Sufyan
es-Sevri (161/778)nin tefsiridir. Her ne kadar Micahid b. Cebr (103/721)in
tefsiri nesredilmis ise de bu tefsirin ona aidiyeti tartismalidir. Bu giin bize
ulasan en eski ve tam bir Kur’an tefsiri, Mukatil b. Stileyman (150/767)in
tefsiridir. Bu eser Hicri Il. asirda Kur’an’in Fatiha’dan Nas’a kadar tam bir
tefsirinin yapilmis oldugunu gostermektedir.

Mukatil b. Stileyman’in “el-Esbdh ve’n-Nezdir’i, Katade b. Diame es-
Seddsi (118/726)nin “Kitabu’n-Ndsih ve’l-Mensih”u, Zuhri (124/742) nin
“en-Nasih ve’l-Mensih”u, Mislim b. Meysere el-Horasani (135/757)nin
“en-Ndsih ve’l-Mens(h”u; Mukatil b. Stleyman’in “Miitesabihu’l-Kur’an’i,
Ata b. Ebi Rabah (114/732)in “Garibu’l-Kur’an’’”, Musa el-Ezdi el-A'ver
(170/786)in “Vuciih ve Nezdir’i dikkate alindiginda Kur’an ilimlerinin Hicri
II. asirda bir kisim dallara ayrildigi ve bu alanlarda mustakil eserlerin ortaya
konulmus oldugu anlasiimaktadir.
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Hadis ilminin altin ¢cagi olarak adlandirilan Hicrf IIl. asir, Tefsir ve Kur’an
ilimleri edebiyatiicin de 6nemli gelismelerin yasandigi bir donem olmustur.
Bu dénemde Tefsir ve Kur’an ilimleri artik hadisten bagimsiz olarak ele
alinmaya baslanmistir.

Hicri tiglincti asir “I'cazu’l-Kur’an” meselesinin en hareketli tartisildig
bir dénem olmustur. Ebu Ubeyde (207/822)nin “f’cazu’l-Kur’an”1, Osman
b. Cdhiz (255/869)in bugiin elimize ulasmayan “Nazmu’l-Kur’an”i yine
Cahiz’in “el-Beydn ve’t-Tebyin”i, donemin Kelam alimlerinden Ali b. Rabben
et-Taberf (247/861) Kur’an uslubunu savunmak igin yazdigi “ed-Din ve’d-
Devle” bu donemde icazla ilgili yazilan eserlerden birkagidir.

Bu donemde isnad sistemi ile - haberleri isnadlarina gore nakletme-
tefsir yazma gelecegi devam etmistir. Yahya b. Sellam (200/815)"1 ve
Sufyan b. Sevri (161/178)yi, Abdurrezzak b. Hemmam (211/826) ve ibn
Mace (273/886) izlemistir. Ne var ki ibn Mace’nin tefsiri gliniimiize kadar
ulasmamistir.’?’

Hicri 1. asrin sonlarindan itibaren, Kur’an ilimlerinin tek tek ele alindigi
goriulmektedir. Mushaflarin ¢ogaltilmasi ile Kiraat ilmi ve Resmu’l-
Kur’an ilminin ilk ele alinan ilimler oldugu bilinmektedir. Ancak Kur’an
ilimlerinin yukarida adlari gegcen béliimlerine ilaveten tim boyutlariyla
ve derinlemesine mistakil olarak ele alinip incelenmesi lglinci asirda
gerceklesmistir. Buglin Kur’an ilimleri veya Tefsir usulli adi altinda ele alinan
konularin asagl yukari tamamina ait mustakil ve kapsamli ¢alismalar bu
asirda gerceklestirilmistir. Sebeb-i niizul, i’cazu’l-Kur’an, mecazu’l-Kur’an,
nasih mensuh, viicuh ve nezair, muhkem ve mitesabih, muskili’l-Kur’an,
i'rabu’l-Kur’an vb. konularda yazilan eserlerden bir¢cogu giinimize kadar
gelmese de 6zellikle Hicri 4. ve 5. ve daha sonraki dénemleri yonlendiren
ve sekillendiren eserler bu dénemde kaleme alinmistir. Bu nedenle Kur’an
ilimleri agisindan Hicrf 1. ve llI. asir bir temel niteligi tasimaktadir.

“Ulimu’l-Kur’an” konusunda ilk eserin kim tarafindan ve ne zaman
yazildigi hep tartigsilagelmistir. Bu konuda ilk fikir beyan eden Zerkani’dir.
Zerkani’ye gore, V. asirdan 6nce derli toplu buglinkii anlasildigi sekliyle
tefsir usGli veya ulimu’l-Kur’an’la ilgili yazilmis bir eser yoktur. O’'na gore
bu zamana kadar boyle bir eser yazmaya ihtiyag duyulmamistir. Her ne
kadar alimler Kur’an ilimleri bilgilerine sahip iseler de Kur’an ilimleri bir
kitapta toplanmamustir. 12

127 auy.
128 Zerkani, Menahil, 1. 28.
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Zerkani mistakil ve kapsamli Ulimu’l-Kur’an/Tefsir UsGla calismasi, Ali
b. ibrahim b. Said el-H{ff (430/1038)nin “el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an” adli
calismasiyla baslatir.??

Subhi Salih’e gére ise Muhammed b. Halef el-Merzeban (309/921)’in
yazdig “el-Havi ff Ulimi’l-Kur’an” bu konuda yazilan ilk eserdir.**°

Bize gore, hicl Gglnci asrin Kur’an ilimleri agisindan bir énemi de
Haris el-Muhasibi (243/857) “el-Akl ve Fehmu’l-Kur’an” adl galismasini bu
doénemde yazmig olmasidir.

Muhasibi’nin bu eseri Huseyin Kuvvetli tarafindan tahkiki yapilarak
Daru’l-Fikr tarafindan Beyrut’ta birkag kez basimi gerceklesmistir. Uglincii
basimi 1982 vyilina aittir. EI-Akl ve Fehmu’l-Kur’an, “Akil ve Kur’an’in
Anlasiimasi” adiyla Veysel Dogan tarafindan Tirkceye cevrilerek tek cilt
halinde 2003 yilinda isaret yayinlari tarafindan yayinlanmistir.

Merhum Ali Turgut ve mesai arkadasi Suat Yildirim hocalarin goristine
gore Muhasibi’nin “el-Akl ve Fehmu’l-Kur’an”1 Kur’an ilimleri sahasinda
ilk kitap olmayr hak edecek nitelikleri tasimaktadir.’®* Bu derli toplu
bir Kur’an ilimleri ¢alismasinin ilki olmasindan degil, Kur’an ilimlerinin
¢ogunu ilk olarak giindeme getirmesi anlaminda anlasilmahdir. Bizim, el-
Burhan merkezli yaptigimiz arastirmalarimiz da yukaridaki fikri destekler
mabhiyettedir. el-Burhan dncesi ve sonrasina ait ulasabildigimiz UlGmu’l-
Kur’an/usGlu’t-tefsir kaynaklariyla yaptigimiz mukayese sonucu hem igerik
hem sekil, hem de “Ulimu’l-Kur’an” kavraminin sonraki alacagl anlama
uygunluk acisindan etimolojik ve epistemolojik agilardan Muhasibi’nin
eseri bize gore de ilktir.

Muhasibi’nin eseri; nasih-mensuh, muhkem-mutesabih, Kur’an’in
faziletleri gibi temel us@l konulari yaninda zamanin aktiiel tartismasi
“Halku’l-Kur’an” meselesini de ele almistir. Eserin yapisinda Muhasibi’
tasavvufi ve kelamci yéni belirleyici olmustur. Ozellikle Nesh konusu
kelami baglamda tartisiimis ve Mutezile’ye cevap niteliginde agiklamalar
konulari belirlemistir.

nin

Muhasibi bu eserinde, daha sonra “Usl(bu’l-Kur’an” adi altinda
Kur’an ilimleri bolimlerinden birini olusturacak bélimiin icerik olarak
ilk 6rnegini vermistir. Hatta denilebilir ki, ez-Zerkesi’ye kadar gelen tiim

129 Zerkani, Menahil, I. 34.

130 Subhi es-Salih, Mebahis ff Ulidmi’l-Kur’an, Dersaadet, istanbul t.siz, s.124.

131 Kur’an ve Tefsir Arastirmalari Ill, Tartismali ilmi Toplantilar Dizisi, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2002, s.95.

26



EZ-ZERKEST VE KUR'AN iLIMLERINDEKI YERI

tefsir usGli/ulimu’l-Kur’an ¢alismalarinin “Usl(bu’l-Kur’an” bolimlerinde
Muhasibi’nin izleri goralir. ez-Zerkesi’nin “el-Burhan”in da buyilk yer
ayirdigi, Kur’an’in belagat inceliklerini edebi sanatlarina varincaya kadar
isledigi  “UslGbu’l-Kur’an”  bolimi, Muhasibi’nin “UslGbu’l-Kur’an”
boliminden milhemdir denilebilir.

Muhasibi’nin bu eseri Kur’an ilimlerinin yaninda, Kur’an’i anlayarak
okuma konusunda bir biling olusturdugu séylenebilir.

ilk Gi¢ asirda biyik bir ilmi ve fikri hareketlilik yasanmis, neredeyse
batdn ilmfT disiplinlere ait ciddi eserler ortaya konmustur. Kur’an ilimleri de
bu gelismelere paralel olarak bir gelisme gostermistir.

Bu gelisme Hicri dordinci asirda da devam etmis, tefsir, kiraat,
irabu’l-Kur’an, meani’l-Kur’an, i'cazu’l-Kur’an gibi Kur’an ilimlerinin farkh
dallarinda ilmi eserler viicuda getirilmistir.

Dordinct asir Kur’an ilimlerini yakindan ilgilendiren Taberi’nin
(310/922) “Camiu’l-Beydn an te’vil-i dyi’l-Kur’an” adh eseri bu donemde
telif edilmistir. Ehl-i Stinnet alimlerinden Es’ari (324/935) ve Matur(di
(333/944) bu dénemde yetismistir. Bu iki alimin ekol haline gelmesi,
Kur’an ilimleri ve tefsir alaninda gesitli eserler ortaya koymalari bu doneme
rastlamistir. icazu’l-Kur’an edebiyati bu dénemde de artan bir hizla eserler
vermeye devam etmistir.

Ulimu’l-Kur’an konularinin tamamini icermeye yodnelik mustakil ve
kapsamli ¢alismalar Muhasibi’den sonra bu donemde adlarini duyurmaya
baslamislardir. Muhammed b. Halef el-Merzeban (309/921) “el-Havi fi
ulami’l-Kur’an”ini ve Ebu’l-Hasan el-Es’ari (324/935) “el-Muhtezen fi
Uldmi’l-Kur’an” adli eserini bu donemde kaleme almislardir. Kaynaklarin
¢ogunun yer vermedigi “el-Muhtezen fi Ulimi’l-Kur’an” adli galisma buyuk
hacimli bir eser olarak tanitilmistir.2

“el-Havr fi Ulimi’l-Kur’an” adli calisma ise glinimuize kadar geldigi belli
olmamakla birlikte, ibn Nedim “el-Fihrist”’inde 27 ciizden olusan bir eser
oldugunu haber vermistir.1*

“Ulimu’l-Kur’an” bashgi altina girebilecek Kur’an ilimlerini bir arada
toplama gayretleri bu dénemde Muhammed b. Bessar Ebu Bekr el-Enbari
(328/939)'nin “Acdibu Ulami’l-Kur’an”1, Mahmud b. Ali el-Kereci (360/970)

132 Ali Turgut, Tefsir Usdlii ve Kaynaklari, iFAV, istanbul 1991, s.17.
133 Ibn Nedim, Fihrist, s. 164.

27



Bilal DELISER

nin “Nuketu’l-Kur’an”y ve Muhammed b. Ali el-Udfuvi (388/998)nin “el-
Istigna/istiftd fi UlGmi’l-Kur’an” adli calismalariyla devam etmistir.

Bir niishasinin iskenderiye Belediye Kitliphanesi’nde bulundugu
bildirilen el-Enbari’nin “Acdibu Uldmi’l-Kur’an”1 Kur’an ilimlerine iliskin
hacimli ¢alismalardan sayilmaktadir. Eserde, Kur’an’in faziletleri, yedi
harf mushafin yazimi, Kur’an ayetleri ve kelimelerinin sayisiyla ilgili genis
bilgiler vermistir.1**

el-Kereci’nin, “Niketii’l-Kur’an”t Murat Molla Kitliphanesi'nde 318
numarada kayithdir ve 218 varaktan olusmaktadir.** Eser 6zU itibariyle bir
tefsirdir. Fatiha’dan Nas suresine kadar gerekli gérilen ayetler bir diizen
icerisinde aciklanmistir. Ardindan da anlasilacagi tizere Kur’an’in tamami
degil, mifessirin, ddnemin sartlari ve ihtiyacglarina goére kendince nikteler
buldugu ayetleri tefsir etmistir.

el-Kereci eserinde Kur’an ilimleri basligl altina girecek su konulari
islemistir: Kiraat, niizul sebepleri, muhkem, mitesabih, miskili’l-Kur’an,
nasih-mensuh. Eserde ayetler filolojik, nahiv ve belagat yonlerinden
de ele alinip incelenmistir. Ayrica ayetlerin, dil, gramer, belagatla ilgili
aciklamalarinda siirle istishad yoluna gidilmistir.

Eser, “Muhammed b. Ali el-Kereci ve Niiketii’l-Kur’an Adli Eserinin
Tahkik ve Tahlili” adiyla Davut Aydiiz tarafindan Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim
Dali'nda, Suat Yildirim danismanhginda 1992 yilinda doktora calismasi
olarak hazirlanmistir.

Ali el-Udfuvi’nin “el-istigna fi Uldmi’l-Kur’an”1 da genis hacimli
ve seviyeli bir tefsir olarak kabul edilmektedir. Eser Sileyman Molla
ibrahimoglu tarafindan “Muhammed b. Ali el-Udfuvi ve Tefsirdeki Metodu”
adiyla calisiimis ve tanitimi yapilmistir. Eser, ISAM arastirma merkezinde
40921 demirbas numarada kayithdir.

Udfuvi eserinde Kur’an ilimleri ile ilgili su konulara deginmistir: Hurufu
mukattaa, surelerin tertibi, muhkem-miitesabih, umum-husus, mushaflar
arasindaki farklar, i‘’cazu’l-Kur’an, vucih ve nezair.

Hicri besinci asirda Kur’an ilimlerini bir arada inceleyen U¢ temel eser
one c¢ikmaktadir. Bunlardan birisi bazilarinca ilk mistaki ve kapsamli

134 Subhi es-Salih, Mebdhis, s. 122.
135 A.Turgut, a.g.e, s.17.
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“Ulimu’l-Kur’an” calismasi olarak da kabul edilen Ali b. ibrahim b. Said el-
HGfi (430/1103)’nin “el-Burhén fi Uldmi’l-Kur’an” adli eseridir.

Havfi veya H{ff diye taninan Ali b. ibrahim, Arap dili, grameri ve tefsirde
uzman bir kisi olarak taninmistir. HGfi’'nin eseriyle ilgili bilgileri bize Zerkant
nakletmektedir. Meshur “Mendhilu’l-irfén ff Uldmi’l-Kur’an” adli eserinde
HOfi'nin bu eserinin 30 ciltten olusan el yazmasi bir kitap oldugunu,
bunlardan ilk on bes cildinin tertipsiz ve dlzensiz olarak bulundugunu
haber vermistir.13

HGfi bu eserinde, Kur’an ayetlerinden bir ayeti mushafin tertibine
gore ele alip, onun icerdigi Kur’an ilimlerini, her bolimi ayri bir baslikla
kaydederek anlatmaktadir. Once ayete; “el-kavlu i kavlihi azze ve celle”
seklinde genel bir baslik koyup ayeti zikretmekte sonra bu bashgin altina
“el-kavlu fi i'rab” bashigini koyup ayeti nahiv ve dil ydniinden incelemekte,
sonra “el-kavlu fi ma’na ve’t-tefsir” bashg altinda ayeti rivayet ve dirayet
yoluyla agiklamakta, sonra “el-kavlu fi’l-vakf ve’t-tamam” basligi altinda
ayetle ilgili caiz olan ve olmayan vakfi bildirmektedir. Kiraatlari “el-kavli
fi'l-kiraat” diyerek ayri bir baslikla zikredip, ayetten cikarilan hikimleri
de anlatmaktadir.®” Eser Kahire Daru’l-Kiitib, no: 59 Tefsir bdliminde
bulunmaktadir.'*®

Hicrl besinci asra ait ikinci onemli eser, Ebu Davud Sdleyman b.
Necah (496/1103) tarafindan kaleme alinan “el-Beydnu’l-Cami’ li Ulimi’l-
Kur’an” adli eserdir. Zirikli eserin adini “el-Beydn fi UlGmi’l-Kur’an” olarak
zikretmistir. Yine Zirikli’nin beyanina gore eser 30 clizden olusmaktadir ve
yaklasik 300 farkli boliim igermektedir.*® Eser bu haliyle “Ulamu’l-Kur’an”
kaynaklari arasinda sayilmaktadir.

Yaptigimiz genel taramada eserin herhangi bir kaydina mevcut
kitlphanelerde rastlayamadik.

Uglinciisti, A.Jeffery’nin “Mukaddemetdn fi Ulimi’l-Kur’an” adiyla
yayinladig eserin birinci cildini olusturan ve “Kitabu’l-Mebani fi Nazmi’l-
Medni” adl tefsirin mukaddimesini olusturan eserdir. Bu eserin eldeki
yazma nishalari kayboldugundan yazari belli degildir. Ancak kitabin ikinci
sayfasindan eserin hici 425 yilinda yazilmaya baslandigi kaydedilmistir. 10
bolim ve 246 sayfadan olusan bu mukaddimede Kur’an ve mushaf bilgileri,

136 Zerkani, Menahil, 1. 35.

137 auw.

138 Subhi es-Salih, Mebdhis, s.124.

139 Hayreddin Zirikli, el-A’lam, baski tarihi ve basim yeri yok, 1. 200.
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tefsir, te’vil, muhkem-mutesabih, yedi harf gibi meseleler incelenmistir.1*

Hicri besinci asirda da Kur’an ilimlerinin degisik branslarina ait mustakil
eserler verilmeye devam edilmistir.

Bu donemde resmu’l-mushaf, kiraat, tecvid, vakf ve ibtila vb. konularda
Mekki b. Ebi Talib (437/1045) ile Ebu Amr Osman ed-Danf (444/1052)nin
one ciktigini goriyoruz.

Niizul sebepleri alaninda, Ebu’l-Mutarrif Abdurrahman b. isa Esbag
(402/1012) ile Ebu’l-Hasan el-Vahidi (468/1076) zikredilebilir.

Nasih ve mensuh konusunda Hibetullah b. Seleme (410/1019) ile Mekki
b. Ebi Talib’in eserleri kendi donemlerinden sonraki ¢calismalara kaynaklik
etmis olan yapitlardir.

Muhkem ve Mitesabih konusunda Muhammed b. Hasan b. Furek
(406/1015) ile Kadi Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedant (415/1024)nin
eserleri zikre degerdir.

Ebu Bekr Muhammed el-Bakillani (403/1013) Numan b. Abdisselam
el-Ukberi (413/1022) Kadi Abdulcebbar (415/1024), Abdulkahir el-Clrcani
(471/1078) icazla ilgili eserlerini bu donemde ortaya koymuslardir.

Bu dénemde Kur’an belagati ile ilgili 6ne ¢ikan isim ibn Sinan el-Hafaci
(446/1054)dir.

Hicrl VL. asir “ulimu’l-Kur’an”a kaynaklik edecek eserler bakimindan
daha zengin oldugu soylenebilir. Bu donemde Kur’an ilimlerinin tamamini
icermeye yonelik calismalari su sekilde siralayabiliriz:

Ragib el-Isfehani diye bilinen, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed el-
Mufaddal (503/1109)'in “Mukaddimetu’t-Tefsir” adl eseri 5nemli bir Tefsir
usUli calismasi olarak kabul edilir. Eser, Kadi Abdulcebbar’in “Tenzihu’l-
Kur’an ani’l-Metdin” adli eserinin zeyli olarak basildigi gibi ayri olarak
“Mukaddimetu Camii’t-Tefdsir’ adiyla da yayinlanmistir. Eserde Kur’an
ilimlerinin temel meseleleri/bir mifessirin gereksinim duyacagi meseleler,
ayrintiya girilmeden 6zetlenmistir. Eser, Kur’an dili ve 6zellikleri hakkinda,
miifessire bilgiler sunmaktadir. Eserde islenen baslica konular sunlardir:
Musterek lafzin 6zellikleri, muhatabin anlasiimasina engel olan durumlar,
Kur’an’in icerdigi kelam turleri, Kur’an’in agiklama/beyan keyfiyeti, tefsir
ve te’vil arasindaki fark, hakikat, mecaz, umum-husus, nasih-mensuh

140 ATurgut, a.g.e, s. 22.
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meselesi, nesih ile tahsis arasindaki fark, bir kisim ayetlerin mitesabih
olmasinin hikmetleri, tefsir ilminin yiceligi, mifessirin muhtag¢ oldugu
ilimler, tek lafizla iki farkli anlamin kastedilmis olabilecegi, Kur’an’in i’cazi.

Bu déneme ait ikinci eser Endilisli alim Abdulhak b.Ebubekr b.
Abdulmelik b. Atiyye (543/1148)ye aittir. “Mukaddimetii ibn Atiyye” diye
bilinen bu eser ibn Atiyye’nin “el-Cdmiu’l-Muharraru’s-Sahihu’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Aziz” adli tefsirinin mukaddimesidir. A.Jeffery tarafindan
yayinlanan “Mukaddimetdn fi Ulimi’l-Kur’an” adli eserin ikinci kismini
olusturmaktadir. Eserde, Kur’an’in fazileti ve ona uymanin gerekliligi ile
ilgili, Hz. Peygamber, sahabe ve sonraki alimlerin sozleri, Kur’an’i tefsir
etmenin fazileti, Kur’an dili ve incelikleri, yedi harf meselesi, Kur’an’in
cem’i, Kur’an’da Arapga disinda kelimeler, i’cazu’l-Kur’an, Kur’an’in isimleri
gibi konular ele alinmistir.?#

Her iki eserin isledigi konulara baktigimizda eserlerin adi “UlGmu’l-
Kur’an” olmasa bile, Kur’an ilimleri konulari, muhtasar olarak
“Mukaddimet(’t-Tefsir” olarak sunulmustur. Aslinda bu c¢alismalarin
hepsi ileride adi konulacak ve batin Kur’an ilimlerine tesmil edilecek
olan “Ulimu’l-Kur’an” kavramini ve ez-Zerkesi’nin “el-Burhan”ini
hazirlamiglardir, diyebiliriz.

Ebubekr ibnu’l-Arabi (546/1151)'nin “Kandnu’t-Te'vil fi’t-Tefsir’ adh
eseri; Tefsir UsGli/Kur’an ilimlerine iliskin bu eserin icerigi hakkinda
bilgi sahibi degiliz. Brockelman, bu eserin yazma nishalarinin Kahire
kutuphanelerinde bulundugunu bildirmistir.’4?

ibnu’l-Cevzi diye bilinen, dénemin en vel(d A&limlerinden olan
tefsirci, tarihgi ve edebiyatgl, Cemaleddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b.
Ali (597/1200)nin “Fundnu’l-Efndn fi Uldmi’l-Kur’an” adl eseri. Eserin ilk
olarak basimi Ahmed es-Serkavi ve ikbal el-Merakusi tarafindan 1970’te
Fas’ta gerceklestirilmistir. Kur’an ilimleri konularini iceren, o vakte kadar
bu eserden daha kapsamli bir eser yazilmadigi gortsi hakimdir. Baska bir
ifadeyle soyleyecek olursak, “Fiindnu’l-Efnén fi UlGmi’l-Kur’an”la Kur’an
ilimlerinin sayisi artmistir. Eskiler bir araya getirilirken yeni bir takim
bolimlerin ilave edildigi gorilir. Eser, tefsir mukaddimelerinden farkh
olarak “Ulamu’l-Kur’an” kavraminin icerik ve metod acisindan buglnki
anlami kazanmamasinda o6nemli payr oldugunu dusindyoruz. Eser

141 ATurgut, a.g.e, s. 22.
142 C.Brockelmann, Geschichte Der Arabischen Litteratur, Erster Sublementband, Leiden,
E.J.Beril 1937, S. 1. 732.
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ayrica “Fundnu’l-Efnén fi Uydni Uldmi’l-Kur’an” adiyla Hasan Ziyaliddin
Itr tahkikiyle 1987 yilinda Beyrut’ta basilmistir. Beyrut baskili tahkikli bu
nlshaya gore eser toplam yirmi bolimden olusmaktadir. Buna gore eserde
Kur’an ilimleri su ana basliklar altinda incelenmistir: Kur’an’in faziletleri,
Kur’an’in mahluk olmadigi, Kur’an’in yedi harf izere indirilmesi, mushafin
yazisi ve kelimeleri, sure, ayet, kelime; harf ve hareke sayisi, Kur'an’in
bolumleri, ayet sayisinda benzer sureler, Mekki ve Medeni sureler,
Kur’an’da Arapga olmayan kelimeler, Vakf ve ibtida, Kur’an’da mahzuf ya
harfleri, Kur’an’da lafizda miitesabih olanlar, Kur’an’da tek bir harf farkhhg
ile lafizlarda olan muskil, benzer harflerin yerine harf, kelimelerin yerine
kelime kullanimi, benzer kelimelerin bir takim ildve ve kisaltmalarla farkli
kullanimi, benzer kelimelerin takdim ve te’hiri, benzerlikte tek olanlar,
mitesabihlikte dikkat isteyen meseleler, Hz. ibrahim, Hz. Musa ve Hz.
Muhammed'’e ait immetin kabul ettigi 30 nitelik.

istanbul Képrili Kiitiiphanesi’nde 208 numarada kayith olarak tespit
ettigimiz “Fundnu’l-Efndn fi UlGmi’l-Kur’an” adli eseri Ali Turgut, 7.
asir nesih hatt ile yazilmis 225 varaklik bir tefsir usGli ¢alismasi olarak
tanitmaktadir.

Ali Turgut’un tanittigi nesih hatliyazma niishanin Ziyauddin Itr’in tahkikli
olarak basimini gergeklestirdigi nishadan farkh oldugu anlasiimaktadir.
Ali Turgut’un tanitimina gére istanbul Képriili Kitiiphanesi’ndeki yazma
nlishada fazla olarak yer alan konular sunlardir: Garibu’l-Kur’an, 6z ve
onemli olan meseleler, vucth ve nezair, nasih-mensuh, Kur’an’da hitap
sekilleri, emsali’l-Kur’an, dilin yapisi, fiil cekimleri, dilin giclendirilmesi.

Bu durumda Ali Turgut’un tanittigi nisha daha kapsamli ve icerik olarak
zengin bir nisha oldugu anlasiimaktadir.

“FunGnu’l-Efnéan fi UyGni Ulami’l-Kur’an” ele aldigi konular, igerik
ve UslGbuna bakildiginda ez-Zerkesi’'nin “el-Burhan”ini buyik oranda
sekillendirdigini gdérmek mimkindir. Ozellikle lafzi miitesabihlik ve
konunun ele alinis detaylari, vakf ve ibtida, Kur’an’in sure, ayet, kelime
ve harf sayilari ile ilgili detayh bilgiler, Kur’an’da hitap sekilleri ve Kur’an
diline 6zgli konularin 6ne c¢ikariimasi Ibn Cevzi'nin eserinin etkisini
gostermektedir. ez-Zerkesi’nin eserleri arasinda yer alan “Laktatii’l-Aclan”
adinda bir eserin'®® yaklasik iki asir dnce ayni adla ibn Cevzi tarafindan
yazildigi bilinirse, ibn Cevzi’nin ez-Zerkesi’ye etkisi daha acik anlasilir.

143 Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru A’ldmu’n-Niibeld, Miessesetli’r-
Risale, Beyrut 1984, XXI. 360.

32



EZ-ZERKEST VE KUR'AN iLIMLERINDEKI YERI

“Funanu’l-Efndn”in Ziyauddin Itr tahkikli nishasina bakilirsa daha
¢ok Kur’an’in sekilsel yonini ortaya ¢ikarma gayretlerine hizmet ettigi
sdylenebilir. Ozellikle, Kur’an’in ayet, kelime ve harflerinin sayisi Kur’an’in
bolumleriile lafzZi mitesabihe ayirdigi yer eserin nerdeyse yarisina yakindir.
Bu anlamda ibn Cevzi, ez-Zerkesi’'nin “el-Burhan”inda yer alan Kur’an’in
sekilsel yonden incelenmesi meselesine de yon vermistir.

Hicri altinci asirda Kur’an ilimlerinin degisik dallarina ait eserler
yazilmistir. Bu déneme Uldmu’l-Kur’an dahil isldamfilimlere damgasini vuran
alim siiphesiz Ebu’l-Ferec ibn Cevzi’dir. Kur’an ilimlerinin degisik dallarinda
eser veren donemin alimlerinden 6ne cikanlardan bazilari sunlardir:
Ebu’l-Kasim Muhammed b. Hamza el-Kirméni (505/1110), Muhammed
b. Tayf(r es-Secavendi (560/1165), Ebu’l-Hiseyin Zahiruddin el-Beyhaki
(565/1170), Ebu Muhammed Kasim b. Halef es-Satibi (590/1193), Ragib
el-Isfehdnt (502/1108), Muhammed b. Esad el-Iraki (567/1171), Ebu Cafer
Muhammed b. Ali el-Mazenderani (588/1192), ibnu’l-Harrat Abdullah b.
Abdurrahmén el-Ezdi (581/1185), Muhammed b. Ebu’l-Hasan el-Bakillant
(562/1167), Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Said el-Enbéari (577/1181).

Hicri VII. asirda Kur’an ilimlerinin olusumuna buyutk katkilar saglayan
iki onemli eser kaleme alinmistir. Her iki eser de el-Burhan’in kaynaklari
arasinda yer almaktadir. Bunlardan birincisi Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed
b. Abdussamed es-Sehavi (643/1245)ye ait olan “Cemalu’l-Kurré ve

Kemalu’l-ikré” adli eserdir.2*

Eserde ulumu’l-Kur’an’in temel konularindan olan su meseleler
incelenmistir: Kur’an-1 Kerim’den ilk nazil olanlar, Kur’an’in niizul, Kur’an’in
isimleri, sure sayilari, sure uzunluklarina gére Kur’an’in kisimlari, ayet ve
sure kelimelerinin anlamlari, Kur’an’in i’cazi ve icazi, fedailu’l-Kur’an, yedi
harf, te'lifu’l-Kur’an (cem’u’l-Kur’an), tilavetu’l-Kur’an, Kur’an’in ayet ve
sure sayilari, nasih ve mensuh.

Eserde ozellikle fedailu’l-Kur’an, ayet ve sure sayilari, nasih ve mensuh

ilimlerine genis yer ayrilmis, Kur’an okumanin sekli ve igsel boyutlari
Gzerinde durulmustur.

144 Sehavi, Kur’an ilimlerinin degisik dallarina ait mistakil eserler de yazmistir. Bunlardan
bazilari sunlardir: I'cazu’l-Kur’an, fedailu’l-Kur’an, nasih-mensuh, vakf ve ibtida, Mekki-
Medeni, resmu’l-mushaf, mitesabihu’l-Kur’an. Bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b.
Abdussamed es-Sehavi, Cemalu’l-Kurrd ve Kemalu’l-lkra, tah. Abdulhak Abdu’d-Dayim
Seyfu’l-Kadi, Muessesetu’l-Kitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut 1999, s.48-55. Ayrica “Cemalu’l-
Kurrd ve Kemalu’l-ikra” adli eserine ek olarak “Risale fi Ulimi’l-Kur’an” adinda bir de
risale yazmistir. Bkz. Sehavi, a.g.e, s. 15.
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Sehavi’nin “Cemalu’l-Kurré ve Kemalu’l-ikr6” adli eseri iceriginden de
anlasildig gibi tamamen Kur’an ilimleri konularina yer vermis olan 6nemli
bir ulumu’l-Kur’an kaynagidir.

Eser, Abdulhak Abdu’d-Dayim Seyfu’l-Kadi tahkiki ile Muessesetu’l-
Kutlibi’s-Sekafiyye tarafindan 1999 yilinda Beyrut’ta basiimistir.

Hicri VII. asirda ulimu’l-Kur’an kaynagi olarak sayilabilecek bir diger
dnemli eser, Abdurrahman b. ismail b. ibrahim Sihabuddin Ebu Same
(665/1267)ye ait olan “el-Miirsidu’l-Veciz ild Ulimin Tetealleku bi’l-Kitabi’l-
Aziz"” adli eserdir. Eser alti bolimden olusmaktadir.

Birinci bolimde; Kur’an’in indirilisi, ilk ve son inen ayetler, nasih-
mensuh konulari islenmistir.

ikinci bélimde; Kur’an’in cem’i meselesi {izerinde durulmus ve “cem’”
kavraminin ifade ettigi anlamlara dikkat ¢ekilmistir.

Uglinci bélimde; kitabin esas konusunu olusturan “Kur’an’in yedi harf
Uzerine nail olmasi” meselesine yer verilmistir. Bu bolimde “Yedi harf”
konusu enine boyuna tartisilmis ve konuylaiilgili rivayetler degerlendirmeye
tabi tutulmustur.

Dordiincl bolimde; yedi kiraat konusu islenmis, yedi kiraatla, yedi harf
arasindaki ilgi arastiriimistir.

Besinci bolim dordiinci bodlimin devami mahiyetinde saz olan
kiraatlar ele alinmistir.

Altinci bolimde ise tilavetu’l-Kur’an konusu islenmis, Kur’an’t okumanin
keyfiyeti ve maksatlari Gzerinde durulmustur.

Sehavi “Cemalu’l-Kurrd” adli eserinde “yedi harf” meselesine ¢ok kisa
deginmistir. Ebu Same, “el-Mursidu’l-Veciz” adli eseriyle hocasi Sehavi’nin
achgl yoldan giderek “yedi harfle” ilgili blylk bir eksikligi bu eseriyle
gidermistir. Eser icerdigi diger Kur’an ilimleri nedeniyle bir ulimu’l-Kur’an

kaynagi niteligindedir.

Ebu Same’nin bu eseri Dr. Tayyar Altikula¢’in tahkiki ile hazirlanarak
“Ebu Same el-Makdisi ve el-Mursidu’l-Veciz” adiyla Turkiye Diyanet Vakfi
tarafindan 1986 yilinda Ankara’da yayimlanmistir.

Hicrl VII. asir Kur'an ilimleri agisindan bizce bir dénim noktasi
olmustur. Kur’an ilimleri bu donemde yazilan “el-Burhan” ile zirveye
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ulasmistir. Giniimizde anlasilan, tariismalarimizda ve arastirmalarimizda
kullandigimiz  sekliyle “Kur’an ilimleri” kavraminin billurlasmasi ve
aciklik kazanmasi blylik oranda ez-Zerkesi sayesinde bu ddnemde
gerceklestirilmistir.

ez-Zerkesi’nin “el-Burhdn fi UlGmi’l-Kur’an”in1 saymazsak bu donemde
ikitemel eserden s6z edebiliriz. Birincisi, Necmeddin Siileyman b. Abdulkavi
et-TOff (716/1216)nin “el-iksir fi iImi’t-Tefsir” adli eseridir. Eser Abdulkadir
Hiaseyin tarafindan tahkik edilerek 1977 yilinda Kahire’de basiimistir. Tek
ciltten olusan eser Kur’an ilimlerine farkl yaklasimiyla dikkat ¢ekicidir.

Eser’de su konulara yer verilmistir: Tefsir ve te’vil kelimeleri ve bunlara
duyulan gereksinim, Kur’an’in igerdigi ilimler (bir anlamda Kur’an’in dilsel
ve tarihsel cgergevesi cizilmistir), Kur’an’in farkli Gsluplari (umum-husus,
takdim-te’hir, icaz-itnab...vb)

Muellif meani ve beyan ilminin Ulimu’l-Kur’an’in 6z ve en 6nemli
unsuru olarak gormektedir. Bu nedenle eserini bu dogrultuda yazmistir.
Eser, Meani, beyan ve bedii olmak Uzere belagat ilminin tamamini
icermektedir. Eser mazmun olarak sunu ima etmektedir: Belagat ilmi ve bu
ilmin dallari Kur’an metnini anlama ve yorumlamanin 6n sartidir. Miifessir
ayni zamanda “el-iksir...”de ele alinan konulari da bilmek zorundadir. Eser
Tefsir ilminin belagat yoniinden ana kaidelerini ortaya koymasi agisindan
bir Ulimu’l-Kur’an eseri olmaktan ¢ok Kur’an yorumu yapacak kisiler igin
dilbilimsel bir cerceve ¢izmistir.

ikinci eser ibn Teymiyye (728/1327)nin kaleme aldigi “Mukaddime fi
Usali‘t-Tefsir” adh ¢alismadir. 1936’da Dimask’ta basimi yapilan bu eser
Harun Unal tarafindan “Tefsir Uzerine” adiyla Tiirkce’ye cevrilerek 1985
yilinda istanbul’da yayimlanmistir. Eserin ele aldig1 konularin ana basliklari
soyledir: Hz. Peygamberin Kur’an’i lafiz ve mana olarak tefsiri, sahabe ve
selefin tefsirdeki ihtilafi ve 6rnekler, tefsirde nakil ve istidlal yollarina dayal
ihtilaflar, istidlal yollarina dayali ihtilaflarin agiklanmasi, Kur’an’i dogru
tefsir etme yollari, Tabiin’in gérislerine dayanarak Kur’an’i tefsir etme.

ibn Teymiyye bu calisma ile Hz. Peygamber, Sahabe ve Tabiin Kur’an’
nasil anladilarsa Kur’an’i agiklarken nelere dikkat ettilerse, sonrakilerin de
bunlara dikkat etmelerive onlardan kendilerine kadar gelen nakilleri ciddiye
almalarinin kaginilmaz oldugunu vurgulamigtir. Kur’an’t miicerred olarak
kendi rey ve goriisiine gore tefsir etmek ibn Teymiyye’ye gére son derece
sakincali bir tutumdur. ibn Teymiyye bu anlamda ortaya koydugu éneri ve
metodlarla mufessirleri bu sakincali tutum karsisinda uyarmaktadir.
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D- KUR’AN iLIMLERi KAVRAMI VE EZ-ZERKES|

Bu bolimde “Ulimu’l-Kur’an” kavraminin ez-Zerkesi’ye gelene kadar
gecirdigi anlam evrelerini ulasabildigimiz kaynaklardan tarayacak ve bu
kavrami ez-Zerkesi’nin nasil anladigini, baska bir ifadeyle ez-Zerkesi ile
nasil bir anlam kazandigini tespit etmeye c¢alisacagiz.

“Ulamu’l-Kur’an” ifadesi “ulim” ve “Kur’an” kelimelerinden olugsmus
bir izafet terkibidir. “UlGm” kelimesi “ilim” sdzcUglinin g¢oguludur.
ilim, sozliikte bilgi, 6grenme, bilgilenme, anlayis, idrak gibi anlamlara
gelmektedir.’* Istilahta ise vakiaya uygun kesin bir inanctr.'*® Bu
baglamda “fehm” kelimesinin de “ilim” s6zcligu ile ayni anlamlara geldigi
disunuldiginde Haris el-Muhasibi’nin “el-Akl ve Fehmu’l-Kur’an”inin
ulimu’l-Kur’an kavraminin olugsmasina ilham veren ilk ¢alismalardan
oldugu soylenebilir. Zira, Muhasibi eserinde “akl” ve “fehmu’l-Kur’an”
kavramlarini tartismis ve “fehmu’l-Kur’an/ilmu’l-Kur’an/ fikhu’l-Kur’an”in
icerigini buglinki anladigimiz sekliyle ve Kur’an ilimlerine konu olan, nasih-
mensuh, muhkem-mitesabih, Kur’an Gslubu vb. ile vermistir. Ancak eserde
terim anlamiyla ulimu’l-Kur’an kavramindan s6z etmemistir.

Bizim arastirmalarimiza gore “ilmu’l-Kur’an” terimini ilk kullanan
tarihgiligiile meshur Ebu Abdullah Muhammed b. Omer el-Vakidi (207/822)
dir. Eserinin adi “er-Radib fi ilmi’l-Kur’an ve Galati’r-Rical”dir.**” Eserin
icerigi hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz igin “ilmu’l-Kur’an” veya “ulimu’l-
Kur’an” kavramlarinin tartisihp tartisiimadigini  bilmiyoruz.**® “ilmu’l-
Kur’an” ve “fehmu’l-Kur’an” kavramlarinin anlam yakinhgi Vakidi’'nin Haris
el-Muhasibi’ye etki etmis olabilecegi ihtimalini hatirlatmaktadir.

Hicri dordiinci asirda yazilan ve (zerinde ¢alisiimis olan Muhammed
el-Kereci (360/970)nin “Niiketii’l-Kur’an” ile Muhammed b. Ali el-Udfuvi
(388/998)nin “el-istignd fi Uldmi’l-Kur’an” birer tefsir niteliginde oldugu
icin dolayli olarak Kur’an ilimleriyle alakalari bulunmaktadir.Bu nedenle
de her iki eserde de dogrudan “ulimu’l-Kur’an” kavrami (zerinde
durulmadigini misahede etmekteyiz.

145 Bkz.ibn Manzur, LisGnu’l-Arap, Beyrut, tsiz., XIl. 417; Serdar Mutcali, Arapca-Tiirkce
Soézliik, Dagarcik, Istanbul 1995, 5.590.

146 Ciircani, Seyyid Serif, Tarifdt, Daru’d-Da’ve, iskenderiye t.siz.,ilim mad, 5.103; “Kur’an”
kelimesi ve anlamlari icin bkz. Ahmet Nedim Serinsu, Kur‘an Nedir, Sule Yay, istanbul
1996, s.85.

147 ibn Nedim, Fihrist, s. 128.

148 Esere ulagiimasi ve igeriginin ulimu’l-Kur’an konularina uygun bulunmasi durumunda,
Kur’an ilimleriyle ilgili ilk ve mustakil olarak yazilan eserler hakkinda ileri stirlilen gorusler
de degisecektir. Bu durumda ilk ve kapsamli tefsir ustli galismalarini hicrf Gglnci asrin
baslarina kadar gotiirmek miimkiin olabilecektir.
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Yine bu asirda yazilan ve Subhi Salih’in ilk “uldmu’l-Kur’an” olarak
kabul ettigi Halef el-Merzeban (309/921)'in “el-Hévi fi UlGmi’l-Kur’an”
adli eserini “Funini’l-Efnédn fi Uydni Uladmi’l-Kur’an” muhakkiki Hasan
Ziyauddin Itr tefsir niteliginde bir ¢alisma olarak nitelemektedir. Eserde
“Ulimu’l-Kur’an” kavrami ele alinip tartisiimamistir.’#

Zerkani’nin ilk mistakil ve kapsaml tefsir usGli olarak tanittigi Ali b.
ibrahim Said el-HOfi (430/1038)nin “el-Burhén fi Ulimi’l-Kur’an” adli
eserin metoduna bakilirsa Harise el-Muhasibi’den sonra “UlGmu’l-Kur’an”
kavraminin agikliga kavusmasinda en biylk payi olanlardan biri olarak
degerlendirebiliriz. Cinkli o bu eserinde, Kur’an ayetlerinden bir ayeti
mushafin tertibine gore ele alip, onun igerdigi Kur’an ilimlerini her gesidi
ayri bir baghk altinda anlatmistir.

Ragib el-isfehant (503/1109)nin “Mukaddimetii’t-Tefsir” adli eserinde
de Ulimu’l-Kur’an konularina yer verilirken “Ulimu’l-Kur’an” kavrami
tartisiimamistir.

Yine ibn Atiyye (543/1148) tefsirine yazdigi mukaddimesinde
“Mukaddimetu ibn Atiyye”, kismen Kur’an ilimlerine deginilirken “UlGmu’l-
Kur’an” kavrami tzerinde durulmamistir.

ibn Arabi (546/1151), ez-Zerkesi’nin beyanina gore “Kanunu’t-Te'vil fi’t-
Tefsir” adli eserinde bu kavrami agikca tartisanlar arasinda yer almaktadir.
ibn Arabi’ye gére toplam 77450 Kur’an ilmi vardir.'>

Ebu’l-Ferec ibn Cevzi (597/1200) “Fundinii’l-Efndn”n girisinde ulimu’l-
Kur’an kavramini tartismamakla beraber, Kur’an’in icerdigi ilimlerden,
helal, haram, va’d-vaid, muhkem-mitesabih, nasih-mensuh, emir, nehiy,
istihbar gibi kisimlardan bahsederken bir anlamda selefin gorislerini
yansitmaktadir.’

Bu genel goriiniimden sonra belirtmek gerekirse “uliimu’l-Kur’an”
kavramini ulasabildigimiz mevcut kaynaklar iginde en kapsamli yine ez-
Zerkesi ele almis ve tartismistir.

Uldmu’l-Kur’an kavramini ayri bir baslik altinda ele alan ve kendinden
oncekilerin gorislerini naklederek tartisan ez-Zerkesi, bu kavramin

149 Ebu’l-Ferec ibn Cevzi, Funinu’l-Efndn ff UyGni Ulami’l-Kur’an, Daru’|-Besairi’I-islamiyye,
Beyrut 1987, s.73.

150 ez-Zerkesi, el-Burhan fi Uldmi’l-Kur‘an, tah. Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Fikr, Beyrut
1988, I. 17.

151 Ebu’l-Ferec ibn Cevzi, Funinu’l-Efnén fi Uyiini UlGdmi’l-Kur’an, Daru’l-Besairi’l-islamiyye,
tah. Huseyin Ziyauddin Itr, Beyrut 1987, s.140.
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netlesmesinde ve buglinkli anlami kazanmasinda en biiylk pay sahibi olan
kisidir. Bugtin “ulimu’l-Kur’an” adi altinda bazi seyleri tartisabiliyorsak bu
ez-Zerkesi sayesinde olmustur.

ez-Zerkesi bu kavram hakkinda tartismalari eserinin birinci cildinde
“Ulimu’l-Kur’an’a Dair” baghgi altinda incelemistir.

ez-Zerkesi’ye gore Kur’an ilimlerinin tamami Kur’an’dan c¢ikmistir.
ibn Mesud bu konuda “ilim isteyen Kur’an’i arastirsin ¢iinkii Kur’an’da
oncekilerin ve sonrakilerin bilgisi vardir” demistir. Sahabeden alim olanlar
vardi ve bunlar degisik ilim dallarinda kendilerini gostermislerdir. Hz. Ali
hikim verme konusunda, Zeyd, feraizde; Muaz, helal ve haram konusunda;
Ubey b. Ka’b, kiraatta uzman idiler. Tefsir ve te’vil konusunda ihtisasindan
dolayl Abdullah b. Abbas’a da “el-bahr” tinvani verilmistir. ibn Mesud ise
onun igin “Terclimani’l-Kur’an” ifadesini kullanmistir.*>?

ez-Zerkest, Sehlb. Abdullah’in bu konudakigorisini naklederek “Kur’an
ilimlerinin” sinirlandirilamayacagini ve manalarinin son bulamayacagini
ifade eder.’s® Bu konuda Taberi (310/922) ibn Berrecan (627/1229) ve Ali b.
is4 er-Rummani (384/994)nin bu konudaki gériislerini de nakleder. Burada
s6z konusu edilen sinirsiz ve sonsuz sayidaki Kur’an ilimleri terimlesmis
sekliyle anlasilan “Ulimu’l-Kur’an” degil, Kur’an’in isaret ettigi tim bilgi
alanlari anlaminda anlasiimahdir.

ibn Berrecan’in “el-irsdd” adli eserinde aciklamasina gére Kur’an’in
tamami Ug ilmi icermektedir. 1. Allah’in isim ve sifatlari 2. NUbdvvet ilmi
3. Teklif ilmi. Bazilari Kur’an’in su dort ismi icerdigini soylemislerdir: Emir,
nehiy, haber, istihbar. Altidir diyenler buna va’d ve vaid’i eklemislerdir.*>*

Taberi’ye gore Kur’an (g ilmi icerir. 1. Tevhid 2. Ahbar 3. Diyanat.
Bu nedenle Hz. Peygamber, “ihlas” Suresi Kur’an’in iicte birine esittir,
buyurmustur. Bu sure tevhidin tamamini kapsamaktadir.’> Ali b. isa er-
Rummani’ye gore ise Kur’an 30 ilmi igerir.’>

ibn Arabi’ye gére Kur’an ilimlerinin asli (imm) Ggctir. ez-Zerkesi’nin de

katildig1 bu gorus bir bakima diger alimlerin gorislerinin de ortak noktasini
olusturmaktadir. Bunlar; tevhid, tezkir ve ahkam’dir.

152 ez-Zerkesi, el-Burhan fi UlGmi’l-Kur’an, tah. Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Fikr, Beyrut

1988, I. 28.
153 ez-Zerkesi, el-Burhan fi UlGmi’l-Kur’an, tah. Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Fikr, Beyrut
1988, 1. 30.

154 el-Burhan, |. 30.
155 el-Burhan, |. 31.
156 a.y.
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Tevhid; Yaratani ve yaratilanlari, isimleri, sifatlari ve fiilleri bilmektir.
Tezkir: Va'd, vaid, cennet, cehennem, zahiri ve batint arindirmaktr.

Ahkam: Ser’? yikimlalikler, haram ve helalin agiklanmasi, emirler,
nehiyler, mendup amellerdir.**’

Muellifimizbu ti¢ esasin birincisini “Tanrinizbir tek Tanridir. O, merhamet
eden, merhametli olandan baska Tanri yoktur.”*8 ayetiyle, ikincisini “Ogiit
ver; dogrusu 6gut insanlara fayda verir”**® ayetiyle, ti¢linclstini “O halde
Allah’inindirdigi kitap ile aralarinda hilkmet, Allah’in sanaindirdigi Kur’an’in
bir kismindan seni vazgegirmelerinden sakin”* ayeti ile temellendirmistir.
Daha sonra bu (i¢ esasi Fatiha Suresi’ne uygulamis, Fatiha’ya Ummi’l-Kitap
denilmesini de glzel bir nedene baglamistir.’¢!

ez-Zerkesi’nin  Ulimu’l-Kur’an’la ilgili nakillerinden su sonuglari
¢ikarabiliriz:

“Ulimu’l-Kur’an”  (Kur’an ilimleri) kavrami ilk donem (selef)
alimlerince, Kur’an’in icinde var olan Kuran’in igerdigi tum ilimler
anlaminda anlasilmaktadir. Kur’an’in igerdigi bu ilimlerin sayisi hakkinda
farkli ve abartili rakamlar ortaya konmus hatta sinirsiz ve sonsuz oldugu
soylenmistir. “Ulimu’l-Kur’an Kavrami” Kur’an’in kusattigi bilgi alanlarini
vurgulamak icin kullaniimis ve bu U¢ ana baslikta toplaniimistir. ez-Zerkesi
her iki yaklagima da katilir.

1. Kur’an sinirsiz ve sonsuz ilim icermektedir.
2. Builimler G¢ ana baslikta toplanmistir.

ez-Zerkesi, sinirsiz ve sonsuz olarak nitelendirdigi Kur’an ilimlerini tg
temel esasta 6zetlemis bu esaslari anlamaya yonelik Kur’an ilimlerini ise
47 maddede toplamistir.

Bu maddeleri de nihdi maddeler olarak gérmemistir. Zamana ve
sartlara gore sekillenebilecegi kapisini acik birakmistir. O tespit ettigi
Kur’an ilimlerinin her birinin temel esaslarindan kisaltarak ve bazi
boliimlerine de isaret etmek suretiyle yetinecegini belirtmistir.?®? Nitekim

157 el-Burhan, |. 39.
158 2/Bakara 163.
159 51/Zariyat 55.
160 5/Maide 49.

161 a.y.
162 ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, tah. Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Fikr, Beyrut
1988, 1. 32.
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kendisinden sonra gelen Suy(ti, ez-Zerkesi’nin 47 olarak 6ngordigi sayiyi
80’e ¢ikarmistir.

ez-Zerkesi, Kur’an ilimlerine getirdigi aciimla bir taraftan Kur’an’i
anlama ve hakikatlerini kesfetmede temel bir takim disiplinleri bir araya
getirirken diger taraftan da yiliksek bir Kur’an kiltirinin olugsmasina
blylk katki saglamistir.

ez-Zerkesi ile cagdas olan Abdulkavi et-Tdfi (716/1316), ibn Teymiyye
ve Satibi (790/1388) de ez-Zerkesi ile ayni paralelde disiinmektedirler.

ibn Teymiyye “Kur’an ilimlerini” Kur’an’in anlasilmasina yardimci
olan kulli (timel) kurallar olarak tanimlamaktadir.’®®* Satibi ise Kur’an
ilimlerinden “Kur’anikerim’e isaret olunan ilimler” olarak bahsetmistir. Bu
ilimlerden birinci bolimU ez-Zerkesi’nin ¢ergevesini gizdigi Kur’an ilimleri
olusturmaktadir.t%

Hicri 8. ylzyilin basinda yasamis olan Tafi Kur’an’in igerdigi ve mifessirin
bilmek zorunda oldugu ilimleri siralarken ez-Zerkesi’nin “usltbu’l-Kur’an”
bolimind hatirlatmaktadir. TGfi, Kur’an’in anlasilmasinda, sarf, nahiy,
garip lafizlar, i'rab ve kiraati Kur’an’in igerdigi lafzi ilimlerden sayarken,
beldgat ilmini ve onun bdlimleri olan meani ve beyan ilmi ile nasih-
mensuhu usGlu fikh ilimlerden saymistir. Dolayisiyla ez-Zerkesi ile Kur’an
ilimleri icerisinde algilanmaya baslayan beldgat ilmi, meani beyan ve
bedit’nin Kur’an ilimleri icinde sayilmasi yaklasik 86 yil 6nce yasamis olan
TGff tarafindan Gnerilmistir.

Netice itibariyle Uldmu’l-Kur’an kavrami buglnki anlasildigr ve
tanimlandig1 sekliyle “konusu her yoniyle Kur’anikerim olan Kur’an’la
ilgili veya Kur’an’in icerdigi ilim ve arastirmalardan olusan, Kur’an’in en
dogru sekilde anlasiimasina yardimci olmayi gaye edinen bir bilgi alani”®®
olarak belirginlesmesi ve gergevesinin ¢izilmesinin hici sekizinci asirda
gerceklestigini soyleyebiliriz.

ez-Zerkesi’nin Kur’an ilimlerini tek kitapta toplayarak hem yasadigl
yuzyilldaki birikimi ve anlayisi yansitmis hem de “Ulimu’l-Kur’an”
kavraminin anlamina bir agikhk getirmistir.

Su halde, Kur’anikerim’i ve icerdigi temel ilkeleri delilleriyle idrak

163 ibn Teymiyye, Tefsir Uzerine, (cev.Harun Unal), Pinar Yay, istanbul 1985, s.23. Bkz.
Ahmet Nedim Serinsu, Esbdb-1 Niizul, s.46.

164 Ahmet Nedim Serinsu, a.g.e, s.46.

165 A. Nedim Serinsu, Kur’an’in Anlasiimasinda Esbdb-1 Niizuliin Rolii, s. 54.
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isi ullmu’l-Kur’an’in islevsel gorevidir. Ulimu’l-Kur’an kavrami,

hem Kur’an’in icerdigi ilimlere hem de bu icerigi dogru anlamaya yardim

eden

ama yine Kur’an’dan kaynaklanan onunla dogrudan veya dolayh

ilgisi bulunan ilimlere isaret etmektedir. Kur’an ilimleri Kur’an’t anlama

slireci

nde ve bu sireg icerisinde olusan ilimlerden ve bu ilimlerle ortaya

konulan ilkelerden olugsmaktadir.

E.

EZ-ZERKESPNIN EL-BURHAN’DA KUR'AN iLIMLERiNi

TASNIFi VE ELE ALIS YOLLARI

ez-Zerkest ele aldig1 47 Kur’an ilmini su sekilde tasnif etmistir:

O© 00 N O U1 B W N -

N N R B R R R R R R R R
m O W 00 N O U1 M W N LB O

ilmi)
22

. Ma’rifetu Esbabi’n-Nuzdl

. Ma’rifetu’l-Miinasebat beyne’l-Ayat
. Ma’rifetu’l-Fevasili Rulisi’l-Ay

. Fi Cemi’l-Vuc(hi ve’n-Nezair

. lImu’l-Mitesabih

. Imu’l-Mibhemat

. F1 Esrari’l-Fevatihi ve’s-Suver

. FT Havatimi’s-Suver

. Ma’rifetu’l-Mekki ve’l-Medeni

. Ma’rifetu Evveli ma Nezele fi'l-Kur’an ve Ahiri ma Nezele

. Ma’rifetu ala Kem Lugati’'n-Nezele

. F1 Keyfiyeti inzaliht

. Fi Beyani Cem’ihi

. Ma’rifetu Taksimihi

. Ma’rifetu Esmaihi ve istikakatiha

. Ma’rifetu ma Vekaa fihi min gayri lugati ehli’l-Hicaz min Kabaili’l-Arap
. Ma’rifetu ma fihi min gayri lugati’l-Arap

. Ma’rifetu Garibihi

. Ma’'rifetu’t-Tasrif (Sarf ilmi)

. Ma’rifetu’l-Ahkdm min Ciheti ifradiha ve Terkibiha (Nahiv ilmi)

. Ma’rifetu Kevni’l-Lafzi ve’t-Terkibi Ahsenu ve Efsahu (Beyan ve Bedii

. Ma’rifetu ihtilafi’l-EIfaz (Kiraat iImi)
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23. Ma’rifetu’l-Vakf ve’l-ibtida

24. Ma’rifetu Tevcihi’l-Kiraat (Kiraat ilmi)

25.ilmu Mersmi’l-Hat

26. Ma'rifetu Fedailihi

27. Ma’rifetu Havassiht

28. Hel fi’l-Kur’ani Sey’un Efdali min Sey’

29. Fi Adabi Tilavetihi ve Keyfiyyetiha

30. Fi enneh( hel yecOzi fi't-Tesanif ve’r-Resail ve’l-Hutab isti’malu
ba’di ayati’l-Kur’an

31. Ma’rifetu’l-Emsali’l-Kaineti fihi

32. Ma’rifetu Ahkamihi

33. Fi Ma’rifeti Cedeliht

34. Ma’rifetu Nasihihi min Mensahiht

35. Ma’rifetu Mahimi’l-Muhtelif

36. Ma'rifetu’l-Muhkem mine’l-Miitesabih

37. Fi Hukmi’l-Ayati’l-Miitesabihati’I-Varideti fi's-Sifat

38. Ma’rifetu i’cazihi

39. Ma’rifetu VucObi Tevaturihi

40. Fi Beyani Muadadati’s-Slinneti li’I-Kur’an

41. Ma’rifetu Tefsirihi ve Te'vilihi

42. Fi VucGhi’l-Muhatabat ve’l-Hitab fi'l-Kur’an

43. Fi Beyani Hakikatihi ve Mecaziht

44. Fi’'l-Kinayat ve’t-Ta’riz fi’'l-Kur’an

45. Fi Aksami Mane’l-Kelam

46. Fi Esalibi’l-Kur’an ve FiinGnihi’l-Beliga

47. Fi'l-Kelam ale’l-Mifredat mine’l-Edevat

ez-Zerkesi’nin 47 gruba ayirip inceledigi Kur’an ilimlerini -Kur’an ilimleri
ve Kur’an metni, Kur’an ilimleri ve tarih, Kur’an ilimleri ve Arap dili, Kur’an
ilimleri ve anlama, Kur’an ilimleri ve Kur’an egitimi -olmak Uzere bes ana
baslik altinda incelemis bulunuyoruz. Bu konulari da en genel anlamiyla iki
temel kategoriye ayirmak miumkinddr. Tarih ve dil. ez-Zerkesi 45. bélime

kadar birkag konu harig bir anlamda kendi zamanina kadar ulasmis tarihsel
malzemeyi yorumlariyla birlikte nakletmistir. Ozellikle eserdeki 45. ve
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46. bolumlerle -ki bu bélimler doért ciltlik eserin iki bucuk cildine tekabdl
etmektedir- birlikte dislintldigiinde tamamen dil ve tarihin olusturdugu
kavram diinyasi ¢cercevesinde hareket edilmistir.2¢®

ez-Zerkesi, yukarida zikredilen 47 Kur’an ilmini klasik usGle uygun bir
yontemle ele almis ve incelemistir. Cogunlukla isledigi kanunun baginda
konuyla ilgili mustakil olarak ortaya konan eserleri yazarlariyla birlikte
verir. Konunun kavramlari agikliga kavusturulmasi gerekiyorsa agiklar. Daha
sonra degisik eserlerden nakiller yapar ve bunlari tartisir. Yer yer kendi
gorislinl soyler. Kendi gorislerini yararlandigi kaynaklarla kuvvetlendirme
yoluna gider. Yaptigi nakillerde ¢ogunlukla yazar ve eser adini verir. “kiyle”
lafziyla eser ve yazar adi vermeden yaptigi nakiller de vardir.

ez-Zerkesi isledigi konulari “fasl” baslklari altinda aciklar. Fasillar
¢ogunlukla alt baslhk agacak tarzda dizenlenmistir. Fasillar iglenirken
akla gelebilecek sorular “fiha sualiin” veya “ftha sualani” bashgl altinda
glindeme getirilir ve cevaplandirilir. Fasillarda bazi konular bitiin ayrintilari
ile agiklanarak okuyucu bilgiye doyurulur.

Konuyla ilgili uygun goriilen ek bilgiler “tefriat” bashg altinda verilir.

Bazen konunun genel akisi icerisinde uyari niteligindeki bilgiler “tenbih
veya tenbihat” basligl altinda verilerek kisa paragraflarla okur uyarilir.
Birkag “tenbih” ard arda zikredilebilir. Bazen ele alinan Kur’an ilmine verilen
baslikla veya hangi Kur’an ilmi islenecekse bunu ne anlama geldigi yahut
baslikla ne anlatilacagl bastan belirtilir. Ele alinan Kur’an ilmini bilmenin
faydalari, Kur’an’in anlasiimasina ve Kur’an tefsirine katkisi vurgulanir.

Ele alinan biitliin konularda Kur’an ayetleri Hz. Peygamberin hadisleri,
Tabiin ve sonrakilerin sozleri nakledilir. Konuyla ilgili son sozt “faslu’l-
hitab” ifadesiyle soylenir.

Ayrintili bilgi verdigi bazi konularda ilave bir bilgiyi “hatime” basligi
altinda verir. Bu sekilde konunun eksik birakilmadigi detaylariyla ortaya
konuldugu izlenimi verilmek istenmektedir. Bu konu islendikten sonra
verilmesi uygun gorilen son bir bilgi olarak da gorebiliriz.

Bazen de konuylailgili ilave etmek istedigi bilgileri “faide” basligi altinda
verir. Bu konuda birden ¢ok faide zikredilebilir.

166 Kur’an ilimlerinin temel ilgi alanlarinin Tarih ve dil olmak Uzere iki alan gergevesinde
kaldigi ile ilgili tespitler ve tartismalar igin bkz. Mehmet Pagaci, “Cagdas Dénemde
Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu” Isldmiyat, Ekim-Aralik 2003, s. 85-104; Ayrica bkz. Ahmet
Nedim Serinsu, Kur’‘an’in Anlasiimasinda Esbdb-1 Niiziliin Rolii, s. 34.
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Bazen konunun akisi icerisinde sorun olarak gordigi konulari “mesele”
basligl altinda acikliga kavusturur. Birkag meseleyi pes pese siraladigi da
olur.

Aciklanan konuda genel bir kaide varsa bunu “kdide” bashgi altinda
verir.

Bazi konulari ise yukarida zikredilen basliklarin higbirini vermeden
dogrudan konuya girerek konuyla ilgili nakledilenler gergevesinde tartisir.

UslGbu’l-Kur’an  boliminid  belagat sanatlarinin  pek c¢ogundan
faydalanarak islemistir. Kur’an’daki anlam inceliklerinin agiga ¢ikariimasinin
ancak Kur’an’in dil ve GslGp 6zelliklerinin farkina varilmasina bagli olduguna
inandigl icin bu konulari agiklarken Arap dil mantigi icerisinde kalmaya
Ozen gbstermis; bu nedenle de Arap siirinden sik sik 6rnekler vermistir.

Konulari isleyisindeki nisbi daginiklik, bu alanda yazilmis derli toplu
ilk eser olmasindan kaynaklanmaktadir. Zaman zaman Kur’an ayetleriyle
baglantisikurulmadangramatikayrintilaradalindigidaolmustur. Aynidurum
bazi edebi sanatlara verilen ayet orneklerinde de gormek mumkindur.
Bazen ayette isaret edilen edebi sanati anlamak giiclesmektedir. Belagat
ilmini bir cok boyutuyla Kur’an ilimlerine uygulayan bir eser igin bazi ufak
sapmalarin bulunmasi ciddi bir eksiklik teskil etmedigini distuntyoruz.'®’

ez-Zerkesi’nin Kur’an ilimlerini agiklarken eserinde kullandigi adi gegen
basliklar ve ifadeler, ez-Zerkesi’'nin eserini belirleyen agiklama, anlatim
yontemi ve UslGbu olarak goéze carpmaktadir. Bu anlamda ez-Zerkesi’nin
eseri kendinden onceki klasik eserlerle uyum igerisindedir.

F- EL-BURHAN’IN KAYNAKLARI
1. Tefsir, Kiraat ve Tecvit, Hadis, Fikih, Tasavvuf, Kelam
Tefsir

1. Mukatil b. Stileyman (150/767)

- et-Tefsiru’l-Kebir

2. Yahya b. Sellam b. Ebi Sa’lebe et-Teymi (200/815)

- Tefsiru’l-Kur’an

167 Krs.Suat Yildinm, “el-Burhan fi uldmi’l-Kuran” TDIA, istanbul 1992,V1.434; Halis
Albayrak, Kur’an’in Biitiinltigi Uzerine, Sule yay, Istanbul 1992, s.88.
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3. imam es-Safii (204/819)

- Ahkamu’l-Kur’an

4, Kutup, Muhammed b. Mustenir b. Ahmed Ebu’l-Ali (206/821)
- 'rabu’l-Kur’an

5. el-Ferra, Yahya b. Ziyad ed-Deylemi, Ebu Zekeriyye (207/822)

- Meani’l-Kur’an

6. Ahfes, Said b. Misade el-Mecésii Ebu’l-Hasan (215/793)

- Tefsiru Meani’l-Kur’an

7. el-Cehdami, Ebu ishak ismail b. Muhammed el-Ezdi (282/896)
- Ahkdmu’l-Kur’an

8. ibn Bukeyr, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed, el-Bagdadi
(305/917)

- Ahkdmu’l-Kur’an

9. Taberi, Muhammed b. Cerir (310/922)

- Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an

10. Ebu Muslim Muhammed b. isbehani (322/934)
- Camiu’t-Te'vil li Muhkemi’t-Tenzl

11. Kasim b. Esbag, Muhammed b. Yusuf el-Beyani el-Kurtubi
(340/951)

- Ahkdmu’l-Kur’an

12. Ebu Bekr el-Cassas, Ahmed b. Ali er-Razi (370/981)
- Ahkdmu’l-Kur’an

13. er-Rummani Ali b. isa (386/996)

- Kitabu't-Tefsir

14. ibn FGrek, Muhammed b. Hasan, Ebu Bekr el-isbehani
(406/1015)

- et-Tefsir

15. Sa’lebi, Ali b. Muhammed b. ibrahim (427/1035)
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- el-Kesf ve’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an (Tefsir-i Sa’lebf)

16. Hirf Ebu Abdurrahman, ismail b. Ahmed b. Abdullah ed-Darir
el-Hiri (430/1039)

- el-Kifaye

17. el-Cuveyni, Ebu Muhammed, Abdullah b. Yusuf (438/1046)

- et-Tefsiru’l-Kur’an

18. Ebu’l-Abbas el-Mehdevi (440/1048)

- et-Tafsilu’l-Cami’ li UlGmi’t-Tefsir

19. Maverdi, Ali b. Muhammed b. Habib, Ebu’l-Hasan (450/1058)
- en-Nuketu ve’l-Uy(n (Tefsiru’l-Maverdi)

20. Ebu Ya'la el-Kebir Muhammed b. Hiiseyin el-Bagdadi
(458/1066)

- Ahkamu’l-Kur’an

21. Kuseyri, Abdulkerim b. Havazin, Ebu’l-Kasim (465/1072)
- et-Teysir fi't-Tefsir

- et-Tefsiru’l-Kebir

22. Vahidi, Ali b. Ahmed b. Muhammed, Ebu’l-Hasan (468/1075)
- el-Veciz fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Aziz

23. Kirméani, Mahmud b. Hamza (500/1106)

- Lubabu’t-Te'vil

24. er-Ragib, Hiiseyin b. Muhammed el-isfehani (502/1109)
- Camiu’t-Tefsir

25. Begavi, Hiseyin b. Mesud b. Muhammed (510/1116)

- Lubabu’t-Te'vil fi Mealimi’t-Tenzil

26. el-Kurasi, et-Temimi, ismail b. Muhammed b. Fadl b. Ali
isbehani Ebu’l-Kasim (535/1140)

- el-izah
27. ibn Berrecan, Ebu’l-Hakem Abdiisselam b. Abdurrahman el-
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isbilf (536/1141)

- el-irsad fi Tefsiri’l-Kur’an

28. Zemahseri, Muhammed b. Omer (538/1143)
- el-Kegsaf an Hakaiki't-Tenzil

29. ibn Atiyye (542/1147)

- el-Muharreri’l-Veciz i Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz

30. Ebu Bekir ibnu’l-Arabi, Muhammed b. Abdullah el-isbil
(543/1148)

- Ahkamu’l-Kur’an

- Envaru’l-Fecr

31. Ebu Ali et-Tabressi (548/1153)
- Mecmeu’l-Beyan li UlGmi’l-Kur’an

32. ibn Zafer, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Zafer es-
Saklt el-Mekki (565/1169)

- Yenb@u'l-Hayat

33. ibnu’l-Feras, Abdullah Mun’im b. Muhammed el-Hazreci el-
Girnati (595/1199)

- Ahkdmu’l-Kur’an

34. Ebu’l-Ferec ibn Cevzi Abdurrahman b. Ali (597/1201)

- ZadU'I-Mesir fi ilmi’t-Tefsir

35. Fahreddin el-Razi (606/1209)

- Mefatihu’l-Gayb

36. ibnu’l-Miineyyir, Ahmed b. Muhammed b. Mansir (631/1233)
- el-intisaf fima Tedammenehi’l-Kessaf

37. Ebu’l-Hasan, el-Haralli et-Tecibi (638/1240)

- Miftahu Babi’l-Makfel

38.izz b. Abdisselam, Ebu’l-Kasim b. Hasan es-Siilemf (660/1261)
- et-Tefsiru’l-Kebir/Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim
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39. Sihdbuddin Ebu SAme, Abdurrahman b. ismail el-Makdisi
(665/1266)

40. el-Kurtubi, Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr, el-Endel{st
(671/1273)

- el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an
41. el-Kavasi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yusuf (680/1281)

- Telhisu Tebsirati’[-Mutezekkir ve Tezkirati’l-Mutebassir/el-Telhis
fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Aziz

42. ibn Mineyyir, Kadi Nasiruddin, Ahmed b. Muhammed el-
iskenderi (683/1284)

- et-Tefsiru’l-Kebir
43. el-Iraki, Abdulkerim b. Ali b. Omer el-Ensari (704/1304)
- Tefsir-i Muhtasar fi Tefsiri’l-Kur’an
44, Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endel(si (745/1345)
- el-Bahru’l-Muhit
Kiraat ve Tecvid
1. el-Kisai, Ali b. Hamza b. Abdullah el-Esedi (189/804)
- el-Kiraat

2. Ebu Bekr b. Miicahid Ahmed b. Musa b. Abbas et-Temimi
(324/935)

- Kitabu’s-Seb’a

3. ibn Serrag, Ebu Bekr Muhammed b. Sirri (316/928)

- el-Hatt ve’l-Heca

4. Ebu Ali el-Farisi (377/1045)

- Kitabu’l-Hucce fi'l-Kiraat

5. ibn Cinni, Osman b. Cinnf el-Mevsili (392/1001)

- Muteseb fi Tebyini Vuc(hi Sevazi’l-Kiraa ve’l-izahi Anha

6. Ebu Bekr el-Bakillani (403/1013)
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- el-intisar li sthhati Nakli’l-Kur’an ve’r-Red ala men Nehalehu’l-
Fesad bi’z-ziyade ev noksan

7. Mekki b. Ebi Talip el-Kayst (437/1045)

- Kitabu’l-Kesf an Vucihi’l-Kiraati’s-Seb’a

8. Ebu’I-Ali el-Maliki Hasan b. Muhammed b. ibrahim (438/1046)
- er-Ravza

9. ed-Déani, Ebu Amr Osman b. Said (444/1052)

- el-Muknf fi Ma’rifeti MersGmi Mesahifi Ehli’l-Emsar

- et-Teysir fi Kiraati’s-Seb’a

10. ibn Bazis, Ebu Cafer Ahmed b. Ali b. Halef el-Ensari, el-Girnati
(540/1145)

- el-ikna’ fi Kiraati’s-Seb’a
11. es-Sehrez(ri, Mibarek b. Hasan b. Ahmed (550/1155)
- el-Misbahu’z-Zahir fi’l-Kiraati’l-Asar

12. es-Satibi, Kasim b. Fira b. Halef b. Ahmed er-Raini Ebu
Muhammed el-Kasim (590/1193)

- Hirzu’l-Emant

13. es-Sehavi, Ebu’l-Hasan Alemuddin Ali b. Muhammed b.
Abdisselam (643/1245)

- Elfiye

14. Merakesi, Ebu’l-Abbas (721/1321)

- Unvanu’d-Delil fi Mersiimi Hatt't-Tenzl

15. el-Ca’berd, ibrahim b. Omer b. Halil Ebu ishak (732/1331)
- Nlzhetu’l-Berara fi'l-Kiraati’l-Asara

- el-Mufred fi Marifeti’l-Aded

16. ez-Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed (748/1347)

- Marifetd’I-Kurra
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Hadis

1. Sufyan b. Said b. Mesrik es-Sevri (161/777)

- el-Camiu’s-Sagir

- el-Camiu’l-Kebir

2. imam Malik (179/795)

- Muvatta

3. Stifyan b. Uyeyne el-Hilali el-KGff (198/813)

- el-Cami’

4. Ebu Davut et-Tayalisi, Stileyman b. Davut b. Carid (204/819)
- Musned

5. Abdurrezzak b. Hemmam es-Sanant el-Humeyri (211/816)
- el-Musannef

6. ibn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-K{ff
(230/844)

- el-Musannef

7. Ahmed b. Hanbel (241/855)

-Misned

8. Haris el-Muhasibf, Ebu Abdillah el-Haris b. Esed (243/857)
- Fehmi’s-Slinen

9. Humeyd b. Zenceveyh b. Muhled b. Kuteybe el-Ezdi (251/865)
- et-Tergib ve't-Terhib

10. Buhari (256/870)

- Sahih-i Buhari

11. Muslim (261/874)

- Sahih-i Mislim

12. ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed Muaz b.
Mabed et-Temimi (354/965)
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- Sahihu ibn Hibban
13. el-Ezheri, Muhammed b. Ahmed el-Ezheri el-Herevi (370/980)
- et-Tehzip

14. el-Hakim, Muhammed b. Abdillah b. Ebu Abdillah en-
Neysabari (405/1014)

- el-Mustedrek

- el-iklil

15. Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin b. Ali Ebu Bekr, (458/1066)
- es-Stinend’l-Kiibra —Delailu’n-Nibivve

16. ibn Abdilberr, Ebu Omer Yusuf b. Abdillah el-Kurtubf en-
Nemeri (463/1070)

- et-Temhid lima fi’'l-Muvatta’ mine’l-Meani ve’l-Esanid
17. ibn Seyyid, Abdullah b. Muhammed b. Seyyid (521/1127)
- Serhu’l-Muvatta

18. es-Sagani, Hasan b. Muhammed b. Hasan b. Haydar el-Adevi
(650/1252)

- Mecmeu’l-Bahreyn
Tasavvuf

1. es-Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b.
ibrahim (373/983)

- el-Bustanu’l-Arifin

2. el-Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Havazin b. Abdulmelik
b. Talha (465/1072)

- Kenzu’l-Yevakit

3. Ragib el-isfehant, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Hiiseyin
(503/1109)

- ez-Zeria ila Mekarimi’s-Seria
4. Ebu Bekir ibnu’l-Arabi, Muhammed b. Abdullah el-isbili
(543/1148)
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- Siracu’l-Muridin

5. Muhyiddin ibn Arabi (560/1165)
- Futuhatu’l-Mekkiye

Kelam

1. el-Halimi, Ebu Abdillah Hasan b. Hasan b. Muhammed el-
Buhari (403/1012)

- el-Minhac fi Suabi’l-iman

2. el-isferayini, Ebu AvaneEbu ishak ibrahim b. Muhammed b.
ibrahim (418/1027)

- el-Cami’ fi UsQli’d-Din
3. el-Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (505/1111)
- ilc&mu’l-Avam

4. el-Amidi, Ali b. Muhammed b. Salim et-Taglibi Ebu’l-Hasan
Seyfeddin (631/1233)

- Ebkaru’l-Efkar
5. el-Cezeri, Muhammed b. Abdillah Semseddin (660/1262)
- el-Muhtasar fi'r-Redd ala Ehl-i Bid’a
2. Usdl
Fikih Usali
1. imam es-Safii (204/819)
- er-Risale
2. es-Sayrafi, Muhammed b. Abdillah (330/941)
- Serhu Risaleti’s-Safil
3. Kadi Ebu Bekr, Muhammed b. Tayyib (403/1012)
- et-Takrib ve’l-irsad fi Usdli’l-Fikh
4. ibn Hazm, Ali b. Ahmed Said b. Hazm ez-Zahiri (456/1063)
- el-Muhalla
5.izzb. Abdisselam, Abdulaziz b. Ebi’l-Kasim es-Siilem? (660/1261)
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- Kavaidu’l-Ahkam fi Islahi’l-En’am/el-Kavaidu’l-Kibra / Kavaidu'l-
Ahkam fi Mesalihi’l-Enam

6. ibn Dakik el-lyd Muhammed b. Ali b. Vehb b. Muti’ Ebu’l-Feth
Takiyyuddin el-Kuseyri (702/1302)

- UsGlu’l-Fikh

Ulamu’l-Kur’an

1. es-Sedsi, Ebu’l-Hattap Katade b. Didme (118/726)

- Kitabu’n-Nasih ve’l-Mens(h

2. Ebu’l-Hattap Katade b. Didme es-Sedsi (128/726)

- Kitabu’n-Nasih ve’l-Mensuh

3. Mukatil b. Stileyman (150/767)

- Mitesabihu’l-Kur’an

- en-Nasih ve’l-Mens(h

- el-Vucuh ve’n-Nezair

4. es-Sed(si, Muerric b. Amr b. Haris en-Nahvi (174/790)

- Garibu’l-Kur’an

5. el-Kisai, Ali b. Hamza b. Abdullah el-Esedi (189/804)

- el-Mitesabih fi'l-Kur’an

6. Kutup, Muhammed b. Mistenir b. Ahmed Ebu’l-Ali (206/821)
- I'rabu’l-Kur’an

7. el-Ferra, Yahya b. Ziyad ed-Deylemt, Ebu Zekeriyya (207/822)
- Meani’l-Kur’an

8. Ebu Ubeyde, Kasim b. Sellam Herevi el-Ezdi (224/838)

- Fedailu’l-Kur’an

- Kitabu’l-Mecaz

9. Haris el-Muhasibi, Ebu Abdullah el-Haris b. Esed (243/857)

- el-Akl ve Fehmu’l-Kur’an
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10. ibn Sikkit, Yakup b. ishak Ebu Yusuf (244/859)

- Garibu’l-Kur’an

11. el-Cahiz, Amr b. Bahr b. Mahbib el-Kinani (255/869)

- el-Beyan ve’t-Tebyin

12. ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (276/889)
- Muskili’l-Kur’an

- Tefsiru Garibi’l-Kur’an

13. el-Miberred, Muhammed b. Yezid, Ebu’l-Abbas (286/1072)
- 'rabu’l-Kur’an

14. ez-ZeccAc, ibrahim b. Sirri b. Sehl, Ebu’l-ishak (311/923)
- Meani’l-Kur’an

- I'rabu’l-Kur’an

15. Ebu Davut es-Sicistani (316/928)

- en-Nasih ve’l-Mensuh

16. Ebu Bekr el-Enbari (328/939)

- Acaibu UlGmi’l-Kur’an

17. ibn Miinadi, Hiseyin Ahmed b. Cafer (336/947)

- en-Nasih ve’l-Mens(h

18. Ebu Cafer en-Nahhas (338/949)

- en-Nasih ve’l-Mensuh

- I'rabu’l-Kur’an

- Meani’l-Kur’an

19. es-Sa’leb, Muhammed b. Abdulvahid b. Ebi Hagim Ebu Amr
ez-Zahid el-Mutarriz el-Baverdi (345/956)

- el-Yakut
20. er-Rummant Ali b. isa (386/996)

- Selasii Resail fi I'cazi’l-Kur’an

54



EZ-ZERKEST VE KUR'AN iLIMLERINDEKI YERI
- en-Niiketi fi I’cazi’l-Kur’an
- el-Burhan fi Mutesabihi’l-Kur’an
- Acaibu’l-Kur’an
21. el-Hattabi Ahmed b.Muhammed b. ibrahim (388/998)
- Beyanu’l-i'cazi’l-Kur’an
22. Ebu’l-Huseyn b. Faris (395/1004)
- el-Mesailt’'l-Hams
23. el-Bakillani, Ebu Bekr Muhammed (403/1013)
- 'cazu’l-Kur’an
24. Ebu Bekr, Muhammed b. Tayyib (403/1013)
- 'cazu’l-Kur’an
- el-intisar
25. Hibetullah b. Seleme b. Nasr Ebu’l-Kasim (410/1019)
- en-Nasih ve’l-Mensuh
26. el-H{ff, Ali b. ibrahim Said Ebu’l-Hasan (430/1038)
- el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur’an veya el-Burhan fi UlGmi’l-Kur’an
- I'rabu’l-Kur’an
27. Ebu Talip el-Mekki el-Kaysi (437/1045)
- Ihtisaru Nazmi’l-Kur’an Ii’l-Ciircani
- Muskilti iI’rabi’l-Kur’an
28. ed-Dant, Osman b. Said, Ebu Amr (444/1052)
- el-Beyan fi adedi ayi’l-Kur’an
- el-Miiktefa fi’l-Vakf ve’l-ibtida
29. Vahidi, Ali b. Ahmed b. Muhammed (468/1075)
- Esbabu Nizdli’l-Kur’an
- el-Basit

30. el-Circani, Abdulkahir b. Abdurrahman b. Muhammed, Ebu
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el-

Bekr (471/1078)
- Delailu’l-i’'caz

31. Kadi Ebu’l-Meali Azizi Abdulmelik b. Mansur el-Cibl{
(494/1100)

- el-Burhan fi Muskilati’l-Kur’an

32. Ragib el-isfehani (502/1109)

- Hallu Mtesabihati’l-Kur’an

33. Kirméani, Mahmud b. Hamza b. Nasr (505/1110)

- el-Burhan fi Mutesabihi’l-Kur’an

- el-Acaib ve’l-Garaib

- Acaibu’l-Kur’an

34. el-Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (505/1111)
- Havassu’l-Kur’an

35. Ebu Abdillah b. Muhammed b. Berekat es-Sa’di (520/1146)

- en-Nasih ve’l-Mens(h

36. Ebu Bekr b. Arabi Muhammed b. Abdillah el-isbili (543/1148)
- KanOnu't-Te'vil fi't-Tefsir

37. Ebu’l-Ferec ibn Cevzi (597/1201)

- Fununi’l-Efnan fi UyGni UlGmi’l-Kur’an

38. Fahreddin er-Razi (606/1209)

- Dirrett’t-Tenzil ve Gurretd't-Te'vil

- Nihayetu’l-i’caz fi Dirdyeti’l-icaz

39. Ebu’l-Beka, Abdullah b. Hiseyin Abdullah Akberi el-Bagdadi
(616/1219)

- et-Tibyan fi i’rabi’l-Kur’an

40. es-Sahavi, Ali b. Muhammed b. Abdissamed el-Hemedant
Misri (643/1245)

- Cemal{I-Kurra ve Kemal('l-ikra

56



EZ-ZERKEST VE KUR'AN iLIMLERINDEKI YERI

41. ibn Ebi’l-Esbag Abdulazim b. Abdulvahit b. Zafir el-Udvani
(654/1256)

- el-Burhan fi I'cazi’l-Kur’an
42. iz b. Abdisselam, Ebu’l-Kasim es-SiilemT (660/1262)
- el-isare ile’l-icaz fi Ba’'di Envai’l-Mecaz

43. Ebu Same, Sihabuddin Abdurrahman b. ismail el-Makdisi
(665/1267)

- el-Mrsidi’l-Veciz ila Ulimin Tetealleku bi’l-Kitabi’l-Aziz.

44, ibn Ziibeyr es-Sakafi, Ahmed b. ibrahim el-Girnati el-Endel(st
(708/1308)

- el-Burhan fi Tertib-i Suveri’l-Kur’an

45. Necmeddin et-Tifi Stileyman b. Abdulkavi Abdulkerim et-Tufi
es-Sarsari Ebu’r-Rebig (716/1316)

- el-iksir fi iImi’t-Tefsir

46. ez-Zemelkani Kemaleddin Abdulvahit b. Abdulkerim
(727/1327)

- el-Burhanu’l-Kasif an I'cazi’l-Kur’an
- et-Tibyan fi iImi’l-Beyan an Matlai al4 i’cazi’l-Kur’an
Hadis Usali

1. ibn Adi, Abdullah b. Adi b. Abdillah b. Muhammed b.
Mubérek (365/976)

- el-Kamil
2. el-Hattabi, Hamid b. Muhammed b. ibrahim (388/998)
- Garibu’l-Hadis
3. ibn Salah, Osman b. Abdirrahman b. Musa Ebu Amr (643/1245)
- el-Fetava
3. Dil ve Edebiyat
1. el-Kumeyt b. Ziyad b. Hanis el-Esedi Ebu’l-Mstehil (126/743)
- el-Hasimiyyat
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2. Sibeveyh, Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi (180/796)
- el-Kitab

3. el-Muberred, Ebu Hatim es-Sicistani (286/899)

- el-Kamil fi’l-Luga

- Mettefekat Elfazun ve’htelefet Meanih fi'l-Kur’an

4. ibn Dureyd, Ebu Bekr Muhammed b. Hasan (321/933)
- el-Cemhera

5. el-Kali, Ebu Ali ismail b. Kasim b. Ayzun (356/967)

- el-Bari’

6. ibn Kitiyye, Muhammed b. Omer b. Abdulaziz el-Endel{si
(367/977)

- el-Efalu’s-Sulasiyye ve'r-Rubaiyye

7. el-Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezherf el-
Herevi (370/980)

- Tehzibu’l-Luga

8. Ibn Haleveyh, Hiiseyin b. Ahmed b. Haleveyh, Ebu Abdillah
(370/980)

- el-Mubtede’

9. Hatip b. Nebate, Abdurrahim b. Muhammed b. ismail
el-Faruki Ebu Yahya (374/984)

-Divanu’l-Hatip

10. el-Farisi, Ebu Ali Hasan b. Ahmed b. Abdilgaffar (377/987)
- el-izah fi'n-Nahv

- Cevahiru’n-Nahv

- el-Hucce

- et-Tezkira

- el-Halebiyyat

11. Ebu’l-Ferec Kudame, Cafer b. Kudame b. Ziyad (377/948)

58



EZ-ZERKEST VE KUR'AN iLIMLERINDEKI YERI
- Cevahiru’l-Elfaz
12. ibn Seyyid, Ahmed b. Eban b. Seyyid el-Endel{isi (382/992)
- el-Mealim
13. ibn Cinni, Ebu’l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili (392/1001)
- Serhu Menh(keti Ebi Nivas
- et-Tezkira
- el-Hasais
- et-Tenbih
- Zi’'l-kad fi'n-Nahv
- Fesri Si'ri’l-Mutenebbi

14. ibnu Faris, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Muhammed b. Habib
er-Razi el-Kazvini (395/1004)

- el-Efrad ve’l-Cem’

- es-Sahibu fi Fikhi’l-Luga

- Mu’cemu Mekayisi’l-Luga

15. el-Cevheri, ismail b. Hammad el-Cevheri (400/1009)
- Tacu’l-Luga/es-Sthah

16. ibnu’l-Haddad, Ebu Osman Said b. Muhammed b. Subeyh el-
Magribi (400/1009)

- Kitabu’l-Ef"al

17. el-Kazzaz, Ebu Abdillah Muhammed b. Cafer el-Kayrevanf et-
Temim{ (410/1019)

- el-Cami’
- el-Mealim

18. Ebu’l-Kasim b. el-Bendari el-Bagdadi, Abdullah b.
Muhammed (410/1019)

- el-Climan fi Tesbihati’l-Kur’an

19. et-Tevhidi, Ebu Hayyan (414/1023)
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- el-Besair / et-Tesavir

20. el-Herevi, Ali b. Muhammed Ebu’l-Hasan (415/1024)

- el-Ezhiye fi [Imi’l-Huruf

21. er-Rebig, Ali b. isa Ali b. Kurac b. Salih Ebu’l-Hasan (420/1029)
- el-Bedi’

- et-Tenbith al Hatai ibn Cinni fi Tefsir-i Si’ri’l-Miitenebbi.

22. ibn Tiyyani Timam b. Galip b. Omer el-Miirsi el-Endel(si
(436/1044)

- Telkthu’l-Ayn

23. ibn Seyyide, Ali b. ismail Ebu’l-Hasan (457/1066)

- el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam

24. el-Hafaci, Abdullah b. Muhammed b. Said b. Sinan (466/1071)
- Sirru’|-Feséha

25. Ragib el-isfehani (502/1109)

- el-Mifredat fi Garibi’l-Kur’an

26. ibn Resik, Hasan b. Resik Kirvani Ebu Ali (513/1119)

- el-Umde fi Sanaati’s-Si’'r ve Nakdiht

27. el-Hariri, Kasim b. Ali Muhammed b. Osman Ebu
Muhammed (516/1122)

- el-Makamatu’l-Harir?

28. el-Hariri, Kasim b. Ali b. Muhammed b. Osman el-Basri
(516/1122)

- el-Makamatu’l-Hariri

29. ibn Miilkiin ibrahim b. Muhammed b. Miinzir Ebu ishak el-
Hadremi (571/1186)

- Serhu’l-Climel
30. es-Siiheyli, Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah (581/1185)

- et-Ta’rif ve’l-I'lam
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31. el-Makdisi, Mansur b. Felah el-Yemeni, Abdullah b. Beri b.
Abdulcebbar (582/1186)

- el-Kaff

32. ibn Hardf, Ali b. Muhammed el-Hadremi, Ebu’l-Hasan
(609/1212)

- Serhu Kitabi Sibeveyh

33. el-Mutarrizi, Nasr b. Abdisseyyid Ebi’l-Mekarim b. Ali Ebu’l-
Feth Burhaneddin Harezmi (610/1213)

- el-Mu’reb
34.es-Sekkaki, Yusuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Ali (626/1228)
- Miftdhu’l-UlGm

35. ibn Asker, Ebu Abdillah Muhammed b. Ali b. Harun el-
Gassani (636/1238)

- et-Tekmile ve’l-itmam li Kitabi’t-Ta'rifi ve’l-I'lam

36. ibn Hacip, Ebu Amr Cemaluddin Osman b. Ebi Bekr (646/1249)
- el-Kafiye

- es-Safiye

37. ez-Zincant Abdulvehhab b. ibrahim b. Abdilvehhab el-Hazrect
(655/1257)

- Miaru’n-Nazar fi UlGmi’l-Es’ar
38. Zencani, Abdulvahhab b. ibrahim el-Hazreci (655/1257)
- Mi’yaru’n-Nuzzar fi UlGmi’l-Eg’ar

39. ibn Ebi’l-Hadid Abdulhamid b. Hibetullah b. Muhammed
(656/1258)

- el-I'tiyar

40. iz b. Abdisselam, Ebu’l-Kasim es-Siilemi (660/1262)

- el-Emali

41. ibn Malik, Ebu Abdillah Cemaluddin Muhammed b. Abdillah
et-Tal (672/1274)
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- Serhu’t-Teshil
- Teshilu’l-Fevaid ve Tekmilu’l-Mekasid

42. el-isferani, Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Taceddin
(684/1285)

- Dav’i’l-Misbah

43. Hazim b. Hiiseyin Mahmud el-Kartaci el-Endel(si (684/1285)
- Minhacu’l-Biilega fi ilmi’l-Belaga ve’l-Beyan

- Minhacu’l-Bilega ve Sirdcu’l-Udeba

44. el-Esterebazi Hasan b. Muhammed b. Serefsah, Rukneddin
(715/1315)

-el-Basit

45, el-Kazvini, el-Hatip, Muhammed b. Abdurrahman b. Omer
Ebu’l-Meali Celaleddin (739/1338)

- Telhisu’l-Miftah
- el-Meani ve'l-Beyan
- el-izah
46. Ebu Hayyan el-EndelGsi (745/1345)
- et-Tezkiratu’n-Nivas
- et-Tezyil ve’t-Tekmil fi Serhi Teshil
4. Tarih
1. el-Hatip, Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi (463/1070)
- Tarihu Bagdat

2. ibn Abdilberr, Ebu Omer Yusuf b. Abdillah el-Kurtubf en-
Nemeri (463/1070)

- el-istiab fi Ma’rifeti’l-Eshab

3. ibn Asker el-Gassani, Ebu Abdillah Muhammed b. Ali b. Hidir
(636/1239)

- et-Tekmile ve’l-itmam li Kitabi’'t-Ta’rif ve’l-I'lam
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4. el-Muzafferi, ibrahim b. Abdillah Abdulmun’im el-Hemedani
Sihabuddin Ebu ishak (642/1244)

- Kitabu’t-Tarih

5. ez-Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman Ebu Abdillah
(748/1347)

- Ma’rifetli’l-Kurra

G- KAYNAKLAR HAKKINDA GENEL BiR DEGERLENDIRME

Bir metin diger tim anlatimlardan yalitilmis ve onlardan soyutlanmis
bir sey degildir. Bir metin tek basina yazilmamistir, tek basina degildir ve
tek basina okunamaz. Bagka metinlerle iligskisine gore bir degeri ve anlami
vardir.*®® Dilbilimsel metinbilimde, metinlerarasilik kavramiyla ifade edilen
bu o6zellikler ayni zamanda bir metnin tutarliigini gosteren en temel
ozelliklerindendir.2®

Kaynaklar agisindan bakildiginda “el-Burhan”t en anlaml kilan
unsurlardan biri de bu metinlerarasiligidir. Cinki her metin kendisinden
once yazilmis olan metinlerden sekil, tema ve baska acilardan etkilenmis
olup bu metinlerle dogrudan ya da dolayli bir etkilesim icindedir. Her metin
bagka metinlerin donistiiriilmesive baska metinlerin kendiiginde eritilmesi
ile meydana gelmektedir.’’® Bu nedenle ez-Zerkesi’nin yaptigi nakil ve
alintilarin fazlaligi eser igin bir eksiklik ve zaaf unsuru degil tam aksine, “el-
Burhan”n tutarhhgini ve degerini artiran bir tutumdur. Bu tutum eserin
Ozglnlugine golge disuren bir tutum da degildir. Belki de “el-Burhan”in
en 6zgln yanlarindan biridir.'’* el-Burhan kendi dénemine ait eserlerin
tamamina yakinindan istifade edip nakiller yaparken, Kur’an ilimlerinin ilk
tesekkul devrinden kendi zamanina kadar ulagmis olan eserlerin de hemen
hemen hepsinden yararlanmistir. Yararlandigi eserlerin tamamina yakinini
tasrih etmistir. Bu eserlerin ¢ogunun hicl Ill. ve IV. asra ait olduklari ve pek
cogunun ginimuze kadar ulasmadigl goz 6nlinde bulundurulursa, “el-
Burhan”in kaynak degerinin ne kadar yiksek oldugu daha iyi anlasilacaktir.

Kaynaklarin tasnifinden anlasildigi gibi ez-Zerkesi, tefsir, kiraat ve
tecvid, hadis ve hadis us@li, fikih usdla, kelam, tasavvuf, nahiv ve belagata

168 Dogan Giinay, Metin Bilgisi, Multilingual, istanbul 1992, 5.150.

169 D. Gunay, a.g.e, s. 100.

170 D. Glnay, a.g.e, s.150. B

171 Krs. Mustafa Oztiirk, “Zerkesi’nin Kaynaklari, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an Uzerine Bir
inceleme”, Cukurova U. ilahiyat Fak. Dergisi (Ayri Basim), Ill, 5.2, Temmuz-Aralik 2003, s.
210-211.
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ait pek ¢ok eserden yararlanmis, yontemi dogrultusunda bu eserlerden
yaptigi nakillerle eserine goris ve yorum zenginligi katmistir. ez-Zerkest
bu tutumuyla sdylenmek istenen her seyi anlatabilmek igin gerekli olan
her seyi sdylemek suretiyle kendinden énceki metinlerden daha tutarli bir
metin oldugunu gostermistir.

ez-Zerkegi, gorus ve dusuncelerinden yararlandigi alimlerin isimlerini
ve eserlerinin adini belirtmis olmakla bircok islam bilgininde pek
rastlamadigimiz ilmt bir hassasiyet ve titizlik 6rnegi sergilemistir.1’?

ez-Zerkesi’nin kaynak secgimine bakildiginda, Safii mezhebinden
oldugu halde herhangi bir mezhep taassubu ve tarafgirligi icerisinde
hareket etmedigi anlasilmaktadir. Mutezili dilcilerden ez-Zemahseri
ve er-Rummani onun en c¢ok basvurdugu kisiler arasindadir. ez-Zerkest
eserlerinde goruslerine yer verdigi bazi alimlerin duslincelerini tenkit
etmekten gcekinmemistir. O basmakalip bir nakilci degildir. Bu anlamda ilmf
dirayetini eserinin her yerinde hissettirir.

ez-Zerkesi’nin genel olarak yararlandig kaynaklara baktigimizda daha
cok dil ve edebiyat agirlikli eserlere basvurmustur. Degisik ilim dallarina
gore tasnif ettigimiz kaynaklara da bakildiginda hemen hemen hepsi
Kur’an’i ayetlerinin anlamini ve anlam inceliklerini ortaya cikaracak
dilbilimsel bir baglamda ele alindig1 gorilecektir. Tefsir, kiraat ve tecvid,
hadis, fikih, kelam, tasavvuf ilimlerine iliskin yararlanilan kaynaklar. ez-
Zerkesi’nin metin merkezli dilbilimsel yontemine hizmet edecek sekilde
kullaniimigtir. ez-Zerkesi’nin maksadi, ne hadis ve fikih malumati vermek,
ne de kelami tartismalari Kur’an ilimleri icerisinde tasimaktir. O fikih ve
hadis usGliinden, kelam ilminden faydalanirken bu ilimlerin metni anlarken
ve aciklarken ortaya koyduklari dilbilimsel birikimlerden istifade etme
yoluna gitmistir.

172 M. Oztiirk, a.g.m, s.186.
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IKINCi BOLUM
EZ-ZERKESP’NIN EL-BURHAN’DA KUR’AN iLIMLERINI
INCELEMESINE YONTEMSEL BAKIS

Dilbilimcirere gore, her metin belli hedef kitleye yazilmis ve
sOylenmistir.”®> Bu nedenle metnin yazildigi tarih, yazarin bulundugu
toplumsal yapi, tarihsel donem yazarin bagh bulundugu disinsel yapi
ve kavram dlnyasi goz 6niinde bulundurularak metne yaklasiimalidir.t’4
Metni kendi toplumsal ve tarihsel baglami icine oturtmak metni daha iyi
anlamaya yardimci olacaktir.'® Bir metnin sadece ansiklopedik bilgiler
vermek igin dizenlenmedigi dusinulirse her metin yazarinin Urettigi
metinle alici tizerinde bir etki yapmayi amagladigi soylenebilir. Bu amag
yazarin Urettigi metindeki niyetini ortaya koymaktadir.'’® ez-Zerkesi, el-
Burhan fi Ulimi’l-Kur’an adl eseriyle niyeti, hadis usQli gibi bir usali/
yontem bilimi Kur’an ilimleri alaninda da gelistirmektir. O, bunu yaparken
metni esas alan yorumlama metodunu benimsemistir. Kur’an ilimleri
ile ilgili olusmus olan tarihsel verileri ve yorumlari dikkate alip, Arap
dilinin mantigi icerisinde kalarak, dilbilimsel bir yontemi tercih etmis
goziikmektedir. Kur’an’daki anlam inceliklerine ancak béyle bir yontemle,
ulasilabilecegini belirtmis, bu alanda yeterli uzmanin olmayisindan da
yakinmistir. Eserinin blylk bir bolimind bu yontemin uygulanmasina
ayiran ez-Zerkesi, bir yandan Kur’an ilimlerine dair tarihsel malzemeyi
bir araya getirirken diger yandan da eserinin te’lif gayelerinden ikincisini
olusturan ve Kur’an dilinin kendine 6zgii kullanimini ifade eden tslGbuna
dikkat cekmistir.”” Bu Uslup ancak metni esas alan dilbilimsel bir yontemle
anlasilabilecektir. Bu nedenle bir metin lzerinde konusabilmek, o metinle
ilgili, dilbilgisinin fonetik, morfoloji, etimoloji, semantik ve sentaks gibi
en temel bolimlerini bilmeye baghdir. Kim ne kadar bu bilgilere sahipse
onundeki metne o nisbette niifuz etme glicline sahip olacaktir.*”®

ez-Zerkesi'yi boyle bir yontem arayisina iten hic sliphesiz kendisini
gelistirdigi ve yetistirdigi kiltir ortami ve bagl bulundugu dislince
ekoliidiir. Onun, ibn Haldun’'un Mesarika (kelam, felsefe), Arap ve

173 Dogan Giinay, Metin Bilgisi, Multilingual, istanbul 2001, 5.42.

174 Bkz. D. Glnay, a.g.e, s.104.

175 D. Ginay, a.g.e, s.52.

176 D. Gunay, a.g.e, s.105.

177 el-Burhan, 11. 397.

178 Dilbilgisinin adi gegen bélimleri igin bkz. Muharrem Ergin, Universiteler igin Tiirk Dili,
Bayrak Basim/Yayim/Taniim, istanbul 1990, s. 69-70. Dilbilimsel, ciimle tahlillerine
érnek icin bkz. el-Burhan, IV. 9-27, 29-49, 50-55, 65-69, 70-75, 103-119, 120-136, 137-
140, 141-198.

65



Bilal DELISER

Bllega (Misir, Sam ve Irak), Megaribe (bedi’ciler) ekolleri olarak lg¢ grup
olarak inceledigi belagat ekollerinden?” ikincisinin etkisi altinda kaldigi
anlasilmaktadir. Bu ekoliin birinci derecede lideri “Sirru’l-Fesdha” adli
meshur eserin sahibi olan Sinan Hafaci(466/1256) ve “Esraru’l-Belaga”
adli eserin sahibi Abdulkahir el-Clircani(471/1078), ez-Zerkesi’nin basvuru
kaynaklarinin en 6nemlilerindendir. Metin ¢oziimlemesinde belagat ilmini
olgunlastirdig séylenen Sekkaki(626/1228)’den de etkilenmistir.28

ez-Zerkesi’'nin yontem olarak Arap dili ve belagatini ve buna bagl
olarak, gramer, beyan, bedii ve tarihsel malzemeyi kullanmis olmasi, onun
metin merkezli bir yontem benimsedigini, en acgik gostergesidir. Metin
merkezli bir yontemi benimsemesinde hadisgi kisiliginin de etkisi oldugunu
disiintiyoruz. Ozellikle imam Nevevi ve fakih, tarihgi, dilbilimci ve tenkitgi
ve ayni zamanda hocasi olan, Mogultay b. Kili¢ gibi hadis sarihlerinin,
metin merkezli yorum yodntemleri ez-Zerkesi Uzerinde dogrudan etkili
olmustur.®! Esasen metni temel alan bu yorumsama y&ntemi islam’in
kendi kiltir havzasinda evrilerek gelisen ve olgunlasan bir yontemdir.8?
ez-Zerkegsi, gelenek igerisinde olusan zengin birikimden yararlanmig ve
bunu ulumu’l-Kur’an alaninda uygulamistr.

el-Burhan, Kur’an ilimlerini ansiklopedik boyutta ele alan ilk eserdir.
Kendisinden 6nceki tim ulimu’l-Kur’an konularini igermektedir. Eser de
zaten boyle bir iddia ile kaleme alinmistir. Eserin igerdigi konular klasik
tasnif yontemiyle ele alinmistir. Biz eserde islenen Kur’an ilimlerinin
tamamina yer vererek, Kur’an ilimlerine yeni bir yontemsel bakis sunmaya
calistik. Bu ayni zamanda el-Burhan’dan hareketle Kur’an ilimlerine ve bu
alanda yapilacak olan metodolojik ¢alismalara 6rnek teskil edecektir. el-
Burhan’da ele alinan Kur’an ilimleri; Kur’an ilimleri ve Kur’an metni, Kur’an

179 Bu ekollerin ayirici ézellikleri icin bkz. Nasrullah Hacimiiftiioglu, Atatiirk Universitesi
ilahiyat Fak. Dergisi 8. sayi, Erzurum 1988, 5.117-120.

180 Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriniin Akil Yapisi, (cev. Burhan Koroglu,
Hasan Hacali, Ekrem Demirli) Kitabevi Yay, istanbul 2000, 5.118-119.

181 Bkaz. Mehmet Emin Ozafsar, “Hadis liminde Alan Evrilmesi”, [slémiyét, cilt. 6, sayi 4,
Ekim-Aralik 2003, 5.115.

182 Nasrullah Hacimiiftiioglu, a.g.m de metniesas alan belagatilminin Kur’an’in éncilik ettigi
ve Islam bilginlerinin uzun ve yorucu ¢alismalarinin bir neticesi oldugunu savunmustur.
Misirli edip T.HUseyin 1931’de Londra’da yapilan 12. Mistesrikler kongresinde sundugu
“La Rhetorige Arabe de Djahiz a Abdelkaher=el-Cahiz’dan Abdulkahir’e Kadar Arap
Beldgat” adli tebligin son ciimlesi soyledir: “Oyle ise Aristo, Mislimanlarin sadece
Felsefede ilk 6gretmeni degil, onlarin beldgatta da ilk 6gretmenleridir” Bu iddia muslim,
gayri muslim, insafli ve tarafsiz ilim adamlarinin kabul edemeyecegi bir iddiadir. Nitekim
R.Hitter bu gorisi siddetle kinamaktadir. (Bkz.Nasrullah Hacimiftiioglu, a.g.m, s.116);
Muhammed Abid el-Cabiri de, metni esas alan yorumlama faaliyetini, dil-edebiyat ve
belagat dogrultusunda hareket tarzini kesfedenin islam uygarligi degil de “Helen istilas’”
oldugunu iddia edenlerin gorusiine katilmaz. (bkz. Cabiri, a.g.e, s.40-41) Krs. M. Pagaci,
a.g.m, s.89-90.
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ilimleri ve tarih, Kur’an ilimleri ve Arap dili, Kur’an ilimleri ve anlama,
Kur’an ilimleri ve Kur’an egitimi olarak bes kategoriye ayrilarak yontemsel
bir bakis sunulmaya g¢alisilmistir.

Kur’an, maslimanlar icin inan¢ konusu olan ve ildhi bir kaynaktan
gelmis bulunan kutsal bir kitaptir. “Levh-i Mahfuz”*® gibi degismez, ezeli
mutlak bir kaynaktan alinan vahiy mesaji iki kapak arasinda derlenerek yazili
bir metin halini almistir.Kur’an’in “levh-i mahfuz” gibi ezeli ve degismez
yazili bir kaynaga atifta bulunmasi®® ve daha sonralari derlenerek iki
kapak arasina alinmasi islam bilginlerinin Kur’an tasavvurlarini dogrudan
etkilemistir. Bu tasavvur, isldm medeniyetinin metin merkezli bir anlama
faaliyeti ylritmesinde etkili olmustur.

Madsliimanlarinangveibadetlerininesaslarinianlamakigintarihboyunca
Kur’an metnine bagl kalmig ve bu anlama faaliyeti cercevesinde pek ¢ok
kural ve prensip de ortaya ¢ikmistir. Kur’an’t yorumlama faaliyetinde esas
olacak bu prensiplerin bir kismi Kur’an’in bir metin olmasindan hareketle,
Kur’an metnini sekilsel agidan ele alan yaklasimlari yansitmaktadir.

Kur’an ilimleri icerisinde yer alan fasila, seci, ayet ve sure sonlari,
ayetlerin ve surelerin tertibi, ayet, cimle, kelime tekrarlari ve bunlarin
benzerlikleri gibi konular Kur’an metnini sekilsel agidan ele alan
yaklasimlardandir.

Kur’an, ilmi, fikri, felsefi ve edebi kitaplar gibi bir metin anlayisiyla
tertip ve tesis edilmemistir. Kur’an, tarihin bir déneminde bir toplumun
hemen bitin problemleriyle ve faaliyetleriyle ilgilenmis olan Allah’in
kelamidir. Bu kelam, o devrin, dini, ahlaki, siyasi, iktisadi, sosyal vs.
sartlarini dikkate alarak® 23 yil boyunca tedricen indirilmistir. Kur’an parca
parga indirilirken, indigi toplumun istek ve ihtiyaglarina da cevap vermistir.
Boylece bir yandan tarihi dikkate alirken diger yandan tarihe yon verme
gibi bir roll de Ustlenmistir.

Kur’an’i kendisine konu edinen Kur’an ilimleri, bir defeda inmemis olan
Kur’an’in tek bir metin haline gelme siireciyle de ilgilenmistir. Kur’an’in
ilk indirilisinden ve yaziya gecirilisinden iki kapak arasina alinmasina
kadar gecen olusum sirecinden de bizleri haberdar etmistir. Ayrica pek

183 85/Buriic 22.

184 Osman Bilen, Caddas Yorumbilim Kuramlari Romantik, Felsefi, Elestirel Hermeneutik,
Kitabiyat, Ankara 2002, s.8.

185 Halis Albayrak, Tefsir Usdli, Yontem-Ana Konular-ilkeler-Teklifler, Sule Yay, istanbul
1988, s.35.
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cok Kur’an ilmi, Kur’an ile indigi toplum arasindaki gerceklere isaret
etmektedir. Sebeb-i niizul, nasih-mensuh, Mekki ve Medeni gibi Kur’an
ilimleri, Kur’an’in tarihsel durumu ve ilk misliman toplumun gergeklerini
dikkate aldigini géstermektedir.'®

Kur’an ilimlerinin en temel konularindan biri de “Kur’an dili”
olusturmaktadir. Kur’an ilimlerinin ilk olusum sirecinden giniumize
kadar en genis ugras alani tartismasiz “Kur’an dili” olmustur. Gergekte
Kur’an dili Arap dilinin 6zel bir s6ziint temsil eder ve her sdylem gibi o da
sozlik, gramer, s6z dizimi (sentaks), anlam (semantik) ve retorik (belagat)
acisindan Arap dilinin kurallarina tabidir.®” Ancak Kur’an, Arap dilini
kendine 6zgl bir yapi icerisinde kullanmistir. Bu kullanim Kur’an ilimleri
icerisinde i'caz, uslp, nazim ve anlatim 6zellikleri vb. konular ¢cercevesinde
tartisilmistir. ez-Zerkesi’nin Kur’an uslUplari olarak siraladigi belagat
incelikleri ayni zamanda Kur’an metninin 6znel egilimlerce asilmasina izin
vermeyen kurallardir. Dilin kurallarindan hareketle yorumlamanin kurallari
belirlenmeye calisiimistir.

Kur’an’in nazil oldugu dénemde ilk muhataplari ve iki kapak arasina
alinmasindan sonraki dolayli muhataplari tarafindan dogru bir sekilde
anlasilmaya ve yorumlanmaya calisiimistir. Kur’an kendisinin bir sair'e,
kahin® ve seytan!® s6zi olmadigini, Allah kelami*®? oldugunu israrla
vurgulamaktadir. Kur’an kendisinin dogrudan ilahi bir metin olarak
okunmasini ve buna bagh olarak da yorumlanmasini istemektedir. Bu
nedenle mislimanlarin tarih icerisinde Kur’an metnindeki anlamlarin
ortaya cikarilmasi ve yorumlanmasi ile ilgili tefsir ve te’vil faaliyetlerinin
dikkatle incelenmesi gerekmektedir. Clinkli Kur’an, kendisinin anlasiimasi
ve anlamlarinin ortaya c¢ikarilmasi konusunda bir gelenegin olusmasina
da oOnculik etmistir. Kur’an kendisinin kuruculuk yaptigi gelenegin
dislandigi herhangi bir yonteme teslim edilerek anlama faaliyetinin konusu
yapilmamalidir.

Kur’ana inanan ve génilden bagh olan musliimanlar bir yandan ondaki
ilke ve prensipleri anlayip hayatlarina katmaya calisirken diger yandan
hem bireysel hem de toplumsal yasamda Kur’an 6grenmeyi ve okumayi
egitimlerinin bir parcasi saymislardir. Kur’an’in okunmasi ve ezberlenmesi

186 Ornekler icin bkz. Nasr Hamid Ebu Zeyd, Kur‘an Hermeneutigine Dogru: Hiimanist
Yorum Arayisi, cev. Ismail Albayrak, Islamiyat, Ocak-Mart 2004, s.46-47.

187 N.Hamid Ebu Zeyd, a.g.m, s.47.

188 69/Hakka 40-41.

189 69/Hakka 42.

190 81/Tekvir 25.

191 2/Bakara 75; 9/Tevbe 6; 48/Fetih 15.
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mislimanlarin geleneksel egitimlerinin ayrilmaz bir pargasi olmustur. Bu
nedenle el-Burhan’da, Kur’an egitimi ve 6gretimi, Kur’an okuma adabi ve
keyfiyeti gibi konular Kur’an ilimleri icerisinde yerini almistir.

Bu boliumde yukarda zikredilen basliklar cercevesinde ez-Zerkesi’nin
el-Burhan’inda Kur’an ilimlerini ele alisini yontemsel agidan incelemeye
calisacagiz.

A. KUR’AN iLIMLERi VE KUR’AN METNi: KUR’AN iLIMLERiNi
SEKILSEL ACIDAN ELE ALMASI

a. Fasila®?

ez-Zerkesi, fasilayi “siirdeki kafiye ve nesirdeki seciye benzeterek ayetin
son kelimesi” olarak tanimlar. Osman b. Said ed-Dani (444/1052)e gore
ciimle sonundaki kelimeye fasila adi verilir.?*

Kadi Ebu Bekr el-Bakillani (403/1013)’ye gore fasila “cimlede anlamin
tamamlandigini gésteren duraklardaki birbirine benzeyen harflerdir.”%

ed-Dani (444/1052), fasila ile ayet baslangiclarini birbirinden ayirir.
Ona gore fasila kendinden sonraki cimleden ayrilan kelimedir. Bu kelime
ayet baslangici olabilecegi gibi olmayabilir de. Bu durumda fasila kelimeleri
ayetin baslangicinda geldigi gibi gelmeyebilir de. ed-Dani bunu su sekilde
formile etmistir. “Her ayetin baslangici fasiladir (durak). Fakat her fasila
(durak) bir ayet baslangici degildir.”*%

Ayet kelimesi, bir teknik terim olarak Kur’an-1 Kerim’de fasilalarla
ayrilmis pargalara verilen bir addir. “Ayet duraklar” diye de adlandirilan
bu fasilalar gramatik anlamda birer cimle degildir. Bilakis ciimleler birkag
ayetin birlesmesiyle ortaya ¢ikmakta, mana ancak bu butinlik dikkate
alindigi taktirde tamam olmaktadir.*%

192 Sozlikte ara, aralik, ayiran sey, bélme gibi anlamlara gelen fasila; “fasl” s6zctuginin
¢oguludur. Kur’an ayetlerinin son kelimesine i¢inde bulundugu ayetle onu takip eden
ayeti birbirinden ayirdigi icin “fasila” son harfine de “el-harfi’l-fasila” adi verilmistir. Fas|
ve fasila sézciikleri iin bkz. TDIA, XI1.209-210, Istanbul 1995; Tahiru’l-Mevlevi, Edebiyat
Liigati, Enderun Kitabevi, Istanbul 1973, s.44-45; Ilbn Manzur, Lisanu’l-Arap, “fsI” md,
Daru’l-Maarif, Misir t.siz, V. 3422-3424; Celaleddin Abdurrahman Ebubekir es-Suydti,
el-Itkdn fi Uldmi’l-Kur’an, Mektebetu Dari’t-Turas, Misir t.siz, lll. 290-311; Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1979, I. 12-14; Mennae’l-
Kattan, Mebdhis fi Uldmi’l-Kur‘an, Mektebetu Vehbe, Kahire 1981, s.131-133; M.Tayyip
Okig, Kur’an-1 Kerim’in Usldp ve Kiraati, Ankara Un. llahiyat Fak. Yay, Ankara 1963, s.6-
15; Dilicane Cundioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyasi, Kitabevi, Istanbul 1999, s5.28-29;
Suy(t, a.g.e, lll. 295-311.

193 el-Burhan, . 83.

194 el-Burhan, . 84.

195 el-Burhan, . 84.

196 D. Cundioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyasi, s. 28.
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ez-Zerkesi'ye gore fasila, konusurken nefes alma aninda szl
glzellestirmek igin yapilir. Kur’an’in bu sekilde okunusu diger sozlerden
Kur’an’i ayiran bir yoldur. Buna fasila denilmesinin nedeni, fasila yapilinca
climle ikiye ayrilir. Boylece ayetin sonu kendisi ile kendisinden sonrakini
birbirinden ayirmis olur. ez-Zerkesi’'ye goére terimin kaynagl Kur’an-i
Kerim’de gecen “Kitabun fussilet ayatuhu” “.. ayetleri agiklanmis bir
kitaptir”**” suresindeki, “fussilet” sézcugudir.1*®

a.l. Fasila Cesitleri
a.1.1.Son Harfine Gore Fasila Cesitleri
a.1.1.1. Mitemasil Fasila

Son harfleri birbirine benzeyen fasilalara miitemasil fasila denir. Bunun
Kur’an-1 Kerim’de 6rnekleri ¢coktur.'®

a.1.1.2. Miitekarip Fasila

Fasilalarin son harfleri benzer degil de birbirlerine yakin harfler olursa
bu tir fasilalara, mutekarip fasila denir.

1/Fatiha 2-3 (errahmanirrahim. Maliki yevmiddin)
50/Kaf 1-2 (K&f. ve’l-Kur’anilmecid... Haza sey’un acib)

ez-Zerkesi, bu iki fasila 6rnegini verdikten sonra Kur’an’daki fasilalarin
bu iki ¢esidin disina ¢cikmadigini séyler.2®

a.1.2. Bedii Bilginlerine Gore Fasila Cesitleri

Belagat ilminin, (meani-beyan-bedii) li¢ sanatindan biri olan bed¥’, lafzi
ve manevi bazi sanatlarla séziin stislenmesi anlamina gelmektedir.?*

ez-Zerkesi'ye gore, bedii bilginleri fasilayi tice ayirarak incelemislerdir.

197 41/Fussilet 3.

198 Fasl sbzcuglnln gectigi ayetler icin bkz. 2/Bakara 233, 249; 12/Yusuf 94; 22/Hacc 18;
7/A’raf 98, 133, 145; 9/Tevbe 11; 10/Yunus 5; 11/Hud 1; 37/Saffat 21; 41/Fussilet 44; 6/
En’am 19, 57, 114, 154; 31/Lokman 14; 46/Ahkaf 15; 70/Meéric 13; 10/Yunus 37; 12/
Yusuf 111.

199 100/Adiyat 1-3, Mitemasil fasila érnekleri icin bkz. 50/Tur 1-5; 20/Taha 1-5; 89/Fecr
1-5; 81/Tekvir 15-18; 84/insikak 16-19; 93/Duha 5-6; 68/Kalem 3-4; 7/A’raf 201-202.
el-Burhan, 1. 104-105.

200 el-Burhan, 1. 104.

201 Tahiru’l-Mevlevi, a.g.e, s.25; M.Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, Enderun
Kitabevi, istanbul 1989, 5.181-182; Omer Demir- Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sézliigi,
Agag Yay, Istanbul 1993, 5.269.
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a.1.2.1. el-Miitevazi

Fasila olan iki s6zcigin hem vezin hem de seci/kafiyede birbirine
uygunlugu “mutevaz "o

1” fasilayl olusturur. “Fiha sururun merflatin”, “ve
ekvabin mevd(atin”?? o6rneginden anlasilacagl gibi ayetin fasilalari,

vezin, harf sayisi ve seci/kafi bakimindan birbirine uygunluk arzetmektedir.
a.1.2.2. el-Mutarref

el-Mutarref, iki fasilanin seci/kafiye harflerinde birbirine uymakla
beraber vezinde uymamasidir. Buna ornek; “ma lekiim 13 terclne lillahi

»

vekara”, “ve kad halakakiim etvara” ?® ayetleridir.
a.1.2.3. el-Miitevazin

iki fasilada yalnizca vezin uygunlugunun goézetilmesidir. Ornek; (fasbir
sabran cemila...), “innehiim yeravneh( beida”.2%

a.1.3. Kur’an’in Fasila Geregi Yaptigi Bazi Tasarruflar

Arap dilinde minasebet ilmi 6nemli bir konu oldugundan dinleyen
kiside etki yapmasi, sdzlin diizeni ve fasilalarin birbirine uymasi igin anlami
bozmayacak tarzda sekilsel ve gorsel bazi diizenlemeler yapilmistir. Bu
anlamda Arap dilinin bu 6zelligine binaen siirde nasil, siirin zarureti icabi
kafiye ve rediflerinde degisiklikler yapiliyorsa Kur’an’da da ahenk, tenasip
ve insicam igin bu tiirden uygulamalarin varligi, bir metin olmasi nedeniyle
gayet tabii gorulmustur.2®

Kur’an, fasila uygunlugu i¢in bazi tasarruflarda bulunmustur. Kur’an’in
bu tasarruflari su sekillerde gerceklesmistir.

1. Bir harfin fazladan eklenmesi

Ahzap Suresi’nin fasilalari med harflerinden elif’le bittiginden, 33/
Ahzap Suresi 10, 66 ve 67 ayetleri suredeki genel fasila uyumuna tabi
olmustur. Ug ayetteki elif harfleri sézciiklerdeki asli harflerden degil, zait
harflerdir.

n u

“ez-zun(n”, “er-rasal”, “es-sebil” sozclikleri fasil uyumuigin “ez-zuninad”,

“er-rastla”, “es-sebild” seklinde sonlarina elif ilave olunarak uzatilmistir.?%

202 88/Gasiye, 13-14.

203 71/Nuh 13-14.

204 70/Meéric 5-6 Baska ornekler igin bkz. Gasiye, 88/13-14; Meéric, 70/15-18; Zeyl, 92/1-2.
205 el-Burhan, |.91.

206 el-Burhan, |.91.
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2. Meczum olmayan muzari fiilde ya harfinin hazfedilmesi, (velleyli
izd yesri)? bu ayette “yesr” yerine “yesri” kullaniimistir.Kesre ile iktifa
edilmistir.

3. Mecrurat (car ile mecrar)in bir arada bulunmasi.(Harfi cerde uygun
olan mecrur isimlerin ardarda gelmemesidir)

“simme 13 tecid( ileykiim aleyna bihi tebiad”?*® ayetinde harfi cerler
Ug sOzcligin basinda pes pese gelmislerdir. “Lekim”in lam”, “bihi”deki
(bi) ve “aleynd”daki ala. Bu yuizden (tebia) kelimesi sona alinmistir. Tebian,
kelimesi sona birakilmamis olsaydi mecrurlar ayrilmis olacakti. Boylece
isra Suresi'nde tenvinli olarak nasbedilmis genel fasila diizenine de
uyulmustur.2®

4. Arapga’da asil olan failin 6nce mefultin sonra gelmesidir. 20/Taha 67
ayetinde suredeki genel fasila diizeni gézetilerek fail durumundaki “Musa”
kelimesi sona birakilmistir.

5. Cemi sozciik yerine miifred sézciik kullanilmasi. “inne’l-miittekine
fi cennéatin ve nehar”?'® ayetinde kelimenin (enharan) olmasi gerekirken
suredeki genel fasilalar dikkate alinarak tekil gelmistir.

6. Mifred sozcik yerine cemi sdzcik kullaniimasi “la bey’un fihi vela
hildlun”?1! ayetinde (hildlun) kelimesi baska bir ayette gectigi gibi “vela
hilletun”?*? sekliyle tekil anlaminda kullaniimistir. Burada (halal) s6zcGgu
fasiladan dolayi cemi (¢ogul) sigasinda kullaniimistir.

7. Mifred s6zcUglinlin yerine tesniye sozclk kullaniimasi

“ve limen hafe mekdme rabbihi cennetan”?® Bu ayette de fasiladan
dolayi, mifred yerine tesniye olarak gelmistir.

Ferra (207/822) bu 6rnege itiraz etmez. Arabin dil anlayisi icinde kabul
edilebilecek bir durum olarak gériirken, ibn Kuteybe (276/889) bunu
buyuk bir hata olarak gorir. “Allah iki cennet vadediyor. Fasiladan dolayi
biz onu tek cennet kiliyoruz. Boyle bir seyden Allah’a siginirrm” diyerek
karsi ctkmistir. ibn Kuteybe, ayet baslarinda sekte ha’si, elif, hemze veya
harfin hazfinin olabilecegini ancak bu ayette oldugu gibi fasila kaygisiyla

207 89/Fecr 4.

208 17/isra 69.

209 el-Burhan, 1. 92-93.
210 54/Kamer 54.

211 14/ibrahim 31.
212 2/Bakara 254.

213 55/Rahman 46.
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metinde gecen iki cenneti, tek cennet kabul etmemizin mimkiin olmadigini
belirtir.?*

8. Miizekker s6zcugil yerine miennes sézcuk kullaniimasi.

“Kelld innehu tezkiratlin”?'® ayetinde fasila icin “tezkiratin” seklinde
gelmistir.

9.ez-Zerkesi, dokuzuncu ornekte A’la suresiyle Alak Suresi'ni
karsilastirarak 6rneklendirme yapar.

“Sebbihisme rabbike’|-A’1§"2®
“lkra’ bi’smirabbikellezi halak”?Y’

Ayetler ayni anlami ifade ederlerken fasila igin birinci ayetin sonu “el-

an

a’la” kelimesi ikinci ayetin sonu ise “halak” sdzcugu ile bitmektedir.

10. Gayri munsarif bir kelimenin munsarif kabul edilmesi. 76/insan
suresi 15-16 ayetleri buna 6rnektir. (... min fiddah ve ekvabin kanet
kavarird) (...kavarira min fiddah) birinci (kavarira) kelimesi elif ilavesiyle
gayri munsarif kiinmistir. Clink(i ayet sonudur. Suredeki fasila diizenine de
uymustur.

11. imale yapilmamasi gereken sdzciigiin imale ile okunmasi. 93/Duha
1-2 ayetleri buna 6rnek gosterilmistir.

12. Mazi sigasindan muzari sigasina gegmek. “Feferikan kezzebtum ve
ferikan taktuln”?® ayetteki (kateltiim) denilmesi gerekirken fasila geregi
(taktul(in) seklinde gelmistir.?*

a.1.4. Fasilayi Bilmenin Yollari

Bir ayetin nerede bittigi, hangi sozclikten sonra yeni bir ayetin basladigi,
hangi s6zciiglin veya harfin fasila oldugunun nasil bilinebilecegi konusunda
ez-Zerkesi, Ca’beri (732/1332)nin ayrimini esas almistir. Ca’beri'ye goére
fasilay1 bilmenin iki yolu vardir.

a.1.4.1.Tevkifi

Bu konuda delil Ebu Davud(275/889)un Ummii Seleme’ye dayanan

214 el-Burhan, |. 96.
215 74/Middesir 54.
216 87/A'la 1.

217 96/Alak 1.

218 2/Bakara 87.
219 el-Burhan, |. 98.
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rivayetidi. “Ummi  Seleme’ye Rasulullahin  Kur’an’t nasil okudugu
sorulunca soyle dedi: “ayet, ayet (her ayette dura dura) okurdu”??

Ca’beri bu rivayetten hareketle Hz. Peygamberin uygulamasini eger
taabbudi (yoruma acik olmayan, ictihadi alana girmeyen) ise bizim icin
delil, okuyus sekli baglayicidir. Degilse delil olmayacagini soyler. Hz.
Peygamberin Kur’an-1 Kerim okurken stirekli durdugu sézctkler fasiladir.
Eger ayni sdzcikler tzerinde durmayip slirekli gegmisse bu yerlerin fasila
olmadigi anlasilir. Ayni sozciikler izerinde bazen durup, bazen de gectigi
anlasilirsa, bunun istirahat icin mi? yoksa vakif icin mi yaptiginin bilinmesi
gerekmektedir.??

a.1.4.2. Kiyasi

Kiyasi; hakkinda nas olmayani, hakkinda nas olana, aralarindaki
benzerlikten dolay! fasila ihtimallerinden birine ilhak etmektir. Bu bir
ekleme veya eksiltme olmadigindan bir sakincasi yoktur. Bunun amaci fasl
veya vasl yerlerini belirlemektir. Clinkii Kur’an’in her kelimesinde vakif caiz
oldugu gibi bitlin Kur’an’i vasl ederek okumak da caizdir. Bu konuda nasil
kiyas yapilacagini da bilmen gerekir.??

Netice itibariyle birincisinde Hz. Peygamberin  fiili uygulamasi
esas alinmis, hangi kelimeler Uzerinde durmussa o kelimeler fasila
kabul edilmistir. ikincisinde ise kiyas ve ictihat kurallarini, hakkinda
nas bulunmayan vyerlerde uygulayarak fasilalarin tespit edilmesidir.
Kanaatimizce, ez-Zerkesi’nin tutumu beseri keldmihatirlatan ve kusurlardan
uzak olmayan siirden Kur’an’i ayri tutmak gibi bir titizlige sahip ¢ikmakla
birlikte Hafaci’nin basini ¢ektigi donemin edebiyat ve belagat ekoliiniin
yolunu benimsedigi sylenebilir. O, Kur’an’i Arap dil bilimi, gramer ve ifade
Usluplari gcercevesinde anlama egilimindedir.

b. Seci

ez-Zerkesi’'ye gore, Kur’an-i Kerim degerli ve serefli bir kitap
oldugundan, insan ve hayvan sesi gibi hadis olan varliklarin bir 6zelligi ile
nitelendirilmesi uygun degildir. Cinkl Kur’an Allah’in sifatlarindan biridir.
izin verilmeyen bir 6zellikle nitelendirilmesi caiz olmaz.22® Fasilaya olumlu
bakan ez-Zerkesi bu temel yaklasimi ile Kur’an igin seclyi uygun bulmaz..

220 Ebu Davud, Siinen, 24, el-Huruf ve’l-Kiraat, 1, (hadis no: 4001), VI. 294; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, VI. 302.

221 el-Burhan, . 129.

222 el-Burhan, |. 130.

223 el-Burhan, |. 85.
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ez-Zerkesi, seci hakkinda iki genel egilimden bahseder

Kur’an’da seci sanati bulunmadigini iddia edenler, seci ile fasilayi
birbirinden ayirirlar. Seci 6zellikle sanat kaygisiyla gerceklestirilir, anlam
sonra gelir. Fasilada ise sanatsal kaygidan ¢ok mana biitlinligiine 6nem
verilir. Fasilada asil maksat anlamdir.

Ali b. isa er-Rummant (384/994) “icazu’l-Kur’an” adli eserinde, Esari
ulemasinin Kur’an’da seci sanatinin olmadigi gériistinde olduklarini séyler.
Esari ulemasi, fasilayl Kur’an’in bir belagati olarak kabul ederken seciyi ayip
ve kusur olarak gérirler.??* Bu konuda Kadi Ebu Bekr el-Bakillani (403/1013)
de Es’ariler gibi disinmektedir.2?®

Bakillani (403/1013) Kur’an’da seci bulunmadigi kanaatindedir. Ona
gore Kur’an’da secinin bulunmasi Kur’an tslubuna aykiridir. Eger Kur’an’da
seci bulunmus olsaydi, o zaman Kur’an’in Gslubu insan sézlindeki Gsluptan
farksiz olurdu. Kur’an bu Usluba dahil olsaydi, muciz bir siir s6zii demek
caiz olurdu. Bakillani’ye gore seci Arap kahinlerinin kullandigi bir sanattir.
Secinin Kur’an’da olmadigini sdylemek siirin olmadigini sdylemekten
daha dikkate deger bir seydir. Clnkl siirin aksine, kehanet nlbivvetin
karsisindadir.?2®

Kur’an’da seci yoktur diyenlerin temel endisesi secinin siiri
hatirlatmasidir. Clinki Kur’an bir siir degildir. Dolayisiyla seciyi iyi kabul
etmek sanki Kur’an’a siir demekle es tutulmustur. Kanaatimizce Kur’an’in
siirle ilgili olumsuz ifadeleri siiri sekilsel yoniinden c¢ok, doneminde
yuklendigi anlam ve isleviyle ilgilidir. ez-Zerkesi’nin de seciye karsi gibi
goziikmesi boyle bir endiseden kaynaklandigini distnulebilir.

Bakillani, Kur’an’da secinin bulundugunu zannedenlerin gorislerinin
batil oldugunu soyler. Kur’an’in seci seklinde gelmesi, kendisinin seci
oldugunu gostermez. Secide anlam, seci ifade eden lafza baglidir. Kur’an’da
seci seklinde gelen kelimelerin anlami boyle degildir. Anlam kelimeye degil,
kelimeler anlama tabidir.??’

Bakillani, bir ayette Musa’nin Harun’dan 6nce diger bir ayette ise
seci ve durak yerinden dolayi sonra zikredildigini séyleyenlerin gorlsiine
katilmaz. Buradaki takdim-tehirin sebebini bir kissanin ayni anlamda
degisik kelimelerle ifade edilmesi olarak agiklar. Bu bir belagat sanatidir ve

224 ay.

225 ay.

226 el-Burhan, |. 86.
227 el-Burhan, |. 86-87.
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Kur’an’daki pek cok kissa degisik ifade kaliplariyla tekrar edilmistir. Kur’ana
karsi ¢ikanlarin ayni ifade ve tekrarlari tasiyan climlelerle bir benzerini
getiremeyeceklerine isarette bulunulmustur. Karsi cikanlarin, Kur’an’in
benzerini getirebilecek glcleri olsaydi bir kissa yazmaya yeltenirler, kendi
sozcukleriyle ayni anlami ifade etmeye calisirlardi. Halbuki Kur’an’da
bazi kelimelerin takdim-tehir seklinde gelmesi seciden ziyade icazi
gbstermektedir.??®

Es’ari bilginleri disindakiler, Kur’an’da seci sanatinin oldugunu kabul
etmiglerdir. Seci sanatini cinas, iltifat ve diger sanatlar gibi, beyan ve
fesahat konusunda, edebi sanatlardan oldugunu ileri sirmdslerdir.

Kur’an’da secinin bulundugunu kabul edenlerin en kuvvetli delili,
Musa’nin  Harun(a.s)’dan Ustin olduguna dair meydana gelmis
olan ittifaktir. 20/Taha Suresi'nin 70. ayetinde “Harun ve Musd” seci
bulundugundan, Harun 6nce zikredilmistir. 26/Suara 48. ayetinde “Musa
ve Harun” ifadesinde vav ve ndn harfleriyle fasila meydana geldiginden
Musa’nin adi 6ne gelmistir.

Bu goriste olanlar ayetteki bu durumu siirdekinden ayirma yoluna
gitmisler ve bu dislincelerini de su sekilde temellendirmeye ¢alismislardir:
“Hitapta ancak kastedilen sey sdylenir, kastedilmeyen s6z séylendiginde,
bu soz siir seviyesine diiser” siirin degeri sairin degeriyle 6l¢tldigi gibi,
sozlin degeri de konusanin degeriyle 6l¢illr. Kur'an’da seci olarak gelen
pek cok ayet vardir. Bunlarin gayesiz kullanildigini séylemek dogru olmaz.?*

Fasilada bulunan harflerin, secide bulunan harflere benzemesi fasilayi
fasilaliktan ¢ikarmadigi gibi fasilanin seci oldugunu da gostermez.?*®® ez-
Zerkesi bu konuda, sair Ebu Muhammed el-Haféci (466/1073)nin belagatg!
yaklasimini “Sirru’l-Feséha” adli eserinden nakleder. Hafaci bu konuda
er-Rumani (384/994)’nin seciyi bir kusur, fasilayi belagat saymasini yanlis
bulur.2%

Hafaci, “Kur’an’da seci yoktur” diyenler hakkinda sunlari soyler:
“Zannediyorum ki onlar, Kur’an’da bulunan her durak yerine fasila adi
vermeye, harfleri birbirine benzeyen kelimelere seci dememeye sevk eden
sebep, kahinlerin sozlerinde bulunan birtakim 6zelliklerden Kur’an’i uzak
tutmaktir” 2

228 el-Burhan, |. 87.
229 el-Burhan, |. 86.
230 el-Burhan, |. 87.
231 el-Burhan, |. 88.
232 el-Burhan, |. 89.
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Hafaci, seciyi Kur’an icin gecerli bir sanat olarak gorir. Kur’an
ayetlerinin bitlntyle secili degil de, bir kisminin secili, bir kisminin ise
secisiz gelmesiniise soyle aciklar: “Kur’an, Arap dili, 6rfli ve adeti geregince
nazil olmustur. Araplarin sozlerinin tamami secili degildir. Boyle olsaydi
ozellikle uzun ciimlelerde bir zorlama, bikkinlik ve yapmaciklik izleri tagirdi.
Bu ylzden konusmalarinda var olan incelik geregi, seciden butlnuyle
uzak kalmamakla beraber, her cimlede seci kullanmamislardir. Zaten
seci tasidigi 6zellikten dolayi cimlenin bir kisminda bulunmasi daha guizel
olur.”?%

Hazim b. Muhammed b. Hazan (684/1285) “Minhdci’l-Biilegd” adli
eserinde, Hafacl ile paralel dislindr. O, Kur’an’i Arap sozliniin en fasihi
olarak nazil olmus bir metin olarak kabul eder. Fasilalar, Araplarin bildigi
seci sanatina tekabil etmektedir. Fasilalarin degisik Gsluplarda gelmesi bir
kilfet ve bikkinlik olusturmamasiigindir. Ayrica, fesahatin degisik sanatlarini
kullanmak sirekli tek sanati kullanmaktan daha iyidir. Bu nedenle Kur’an’in
bir kisim ayetleri birbirine benzer, bir kismi ise birbirinden farkh fasilalara
sahiptir.2*

c. Sure Baslangiglari ve Huruf-u Mukattaa
c.1. Sure Baslangiglarinin Cesitleri

ez-Zerkesi, Kur’an-1 Kerim’de on cesit sure baslangici tespit etmis;
bunlari gruplara ayirarak incelemistir.

1. Allah’i Ovgii ile Baslayan Sureler.

Allah’in ovgliye layik sifatlarini ispat etmek. Bu gruptaki sureler “el-
Hamdulillah” ve “Tebareke” lafziyla baslayan surelerdir. Kur'an’da bes
sure?® “el-Hamd” ile iki sure?®*® de “Tebareke” lafziyla baslamaktadir.

Allah’i noksan sifatlardan tenzih etmek. Bu gruptaki sureler ise “Teshih”
lafziyla baslamaktadir. Bu surelerin sayisi yedidir.?*’

2. Nida ile Baglayan Sureler.

“Ey iman edenler” diyerek baslayan sure sayisi ikidir.*® “Ey insanlar”

233 ay.

234 el-Burhan, I. 90.

235 Fatiha, En’am, Kehf, Sebe’, Fatir.

236 Furkan, Mulk.

237 lsra, Hadid, Hasr, Saf, Cuma, Tegabun, A'lA.
238 Hucurat, Mimtahine.
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diye baslayan sure sayasi ikidir.2*° Degisik hitap tarzlariyla Hz. Muhammed’e
(s.a.v) hitaben baslayan sure bes tanedir.2*® Kur’an’da toplam on sure nida
ile baslamaktadir.

3. Haber Cumlesi ile Baslayan Sureler.

ez-Zerkesi, haber ctimleleri ile baslayan surelerin sayisini 23 olarak

belirlemistir.24

4. Yemin ile Baslayan Sureler.

ez-Zerkesi’'ye gore Kur’an’da 15 sure yeminle baslamaktadir.24?
5. Sart ile Baslayan Sureler.

Kur’an’da, yedi sure sart edatiyla baslamistir.?*®

6. Emir ile Baslayan Sureler.

Kur’an’da alti sure emir kipiyle baslamistir.?#

7. Soru ile Baslayan Sureler.

Kur’an-1 Kerim’de alti sure soru ile baslamistir.?*

8. Beddua ile Baslayan Sureler.

Bunlarin sayisi Ggtar.2#®

9. Ta'lil ile Baslayan Sure.

Kur’an’da yalnizca Kureys Suresi ta’lil (nedenini agiklama) ile baslamistir.
10. Hece Harfleriyle Baslayan Sureler.

ez-Zerkesi, hece harfleriyle baslayan sureleri, eserinde ikinci sirada

incelemistir. Ancak bu konuya 6nemine binaen daha fazla yer ayirmis
ve konuyla ilgili genis nakiller yaparak meseleyi tartismistir. Bu maddeyi
sistematik ve daha islevsel olsun diye son madde olarak incelemeyi uygun

gordik.

239 Nisa, Hac.

240 Ahzap, Talak, Tahrim, Muzzemmil, Muddessir.

241 Enfal, Tevbe, Nahl, Enbiya, Mi’minGn, Nur, Zimer, Muhammed, Fetih, Kamer, Rahman,
Miicadele, Hakka, Mearic, Nuh, Kiyame, Beled, Abese, Kadr, Beyyine, Karia, Tekasdr,
Kevser.

242 Saffat, Zariyat, Tar, Necm, Murselat, Naziat, Burdc, Tarik, Fecr, Sems, Leyl, Duha, Tin,

243
244
245
246

Adiyat, Asr. Cerrahoglu, el-Kiyame ve el-Beled sureleriyle bu sayiyi 17 olarak tespit
etmistir. Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, DIB Yay, Ankara 1988, 5.150.

Vakia, Miinafikn, Tekvir, Infitar, Insikak, Zilzal, Nasr.

Cin, Alak, KafirGn, Ihlas, Felak, Nas.

insan, Nebe, Gasiye, insirah, Fil, Madn.

Mutaffifin, Himeze, Tebbet.
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c.2. Huruf-u Mukattaa

Kur’an-1 Kerim’de 29 sure, hece harfleriyle baslamistir.?*” Bu harfler
tekrarsiz olarak 14 adet olup hece harflerinin yarisidir. Sure baslarinda
bulunan bu harflerin bir kismi bir harften?*, bir kismi iki?*°, bir kismi i¢?*°,
bir kismi dort*?, bir kismi da bes harften*? meydana gelmislerdir.?>® Sure
baslarindaki hece harfleri tekrarlariyla birlikte toplam 78 harftir.

Gordugimiz odur ki ez-Zerkesi, Kur'an’in bir Allah keldmi/onun
konusmasi/onun sézi oldugunu 6zellikle vurgulamaktadir. Keldamullah’in
ilk 6nce dille ilgili bir olgu oldugunun farkindadir. Bu nedenle, el-Burhan’a
genel olarak bakildiginda Kur’an’in i’cazinin ortaya konulmasi i¢in viicuda
getirilmis bir eser oldugu izlenimi vermektedir. Dilsel bir metin oldugu
kabul edilince bu metni anlamak ve agiklamak da ancak o dilin kendisine
ait &zelliklerini bilmekle miimkiin olabilmektedir. i’cazini ortaya koymak da
yine buna baghdir.

iste bu baglamda ez-Zerkesi, Hurufu Mukatta’yi/hece harflerini bir dilin
en temel 6geleri olarak gormektedir. Clinkl Kur’an bir dilsel metindir ve bu
metin kelimeler ve climlelerden olusmaktadir. Kelimeleri ve ciimleleri de
olusturan harflerdir. Harf bir dilde en temel 6gedir ve dildeki temel sesleri
simgeleyen yazili bicimlerdir.2>

Kur’an-1 Kerim hece harflerinden meydana geldigi icin, ez-Zerkesi
bu konuyu dilsel baglamdan c¢ikarmamistir. Kur’an’da sure baslarindan
gecen hece harflerinin toplamini 78 oldugunu ve bu harflerin hangi
mahreclere dayanarak ne tir sifatlar icerdigine dair bilgiler vermektedir.?>
Harflere, harflerin sifatlarina ve bu sifatlarin neye tekabil ettiklerine
dair bilgiler verirken tecvid ilmindeki vukufiyetini de okurlarina

247 Bakara, Ali imran, A’raf, Yunus, H(d, Yusuf, Rad, ibrahim, Hicr, Meryem, Tah4, Suara,
Neml, Kasas, Ankeb(t, Rim, Lokman, Secde, Yasin, Sad, Mi’min, Fussilet, Sura, Zuhruf,
Duhan, Casiye, Ahkaf, Kaf, Kalem.

248 Sad, (38), Kaf (50), Kalem (68), (sad, kaf, nun gibi)

249 Onsuredir. Bunlarin 7 tanesi (ha) ve (mim) harflerinden meydana geldigi igin “havamim”
de denir. Bunlar 40. sureden 46. sureye kadar devam eder. Digerleri Neml, Taha ve Yasin
sureleridir.

250 ki surede (eliflammimsad) seklinde A'raf ve (eliflammimra) seklinde Rad ve Meryem
suresi.

251 Meryem Suresi (kefhaydaynsad) seklinde.

252 Bkz. el-Burhan, |. 216; |. Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, s.134; Ali Turgut, Tefsir Usdli ve
Kaynaklari, IFAV, Istanbul 1991, s.155.

253 Yusuf Cotuksdken, Dil ve Edebiyat Terimleri SézIiigii, Cem Yay, istanbul 1992, s.51.

254 el-Burhan, 1. 215-216. ‘ )

255 Harf ve harflerin sifatlari igin bkz. Ahmet Madazli, Tecvid IImi ve Kur’an Kiraati ile Ilgili
Meseleler, Kandil Matbaasi, Ankara 1985, 5.23-24; Nihat Temel, Kiraat ve Tecvid, Istilah,
IFAV, Istanbul 1997 ilgili mad.
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hissettirmektedir.***Harflerin birtakim sirlar ihtiva ettigine dair goruslere
de yer vermektedir. Bu da bize boyle bir kilturin ez-Zerkesi’ye kadar
devrettigini gostermektedir.?’

Bu konuda, el-Burhan’da gegen (elif-lam-mim) 6rnegini verebiliriz.

(elif-lam-mim) tic mahrece dayanarak gikar ki bu terkibin icerdigi bu ¢
mahreg bitln harflerin mahreclerinin ashdir. Bunlar, bogaz, dil ve dudak
mahregleridir.2*®

Bu tertibe gore “elif” baslangici (yaratilisin baslangici) “mim” sonu
(diinyanin sonu) lam da baslangigla son arasinda, orta olma (seriatin emir
ve yasaklarina uyarak vasat bir hayat sirme) durumuna delalet etmektedir.
(elif-lam-mim) ile baslayan tiim sureler bu Ug esasi igerirler.?>®

ez-Zerkesi, Hece harfleriyle miinasebet ilmi arasinda da bir ilgi
kurmustur. Ornegin, kaf harfi ile baglayan Kaf Suresi’nde kaf harfini tasiyan
sozcuklerin sikga kullanildigr goralir. Kur’an, halk (yaratma), kavl, kurb,
telakki, rakip, sabik, karin, ilka, mittekin, kalp, karn, katl... bunlardan
bazilaridir.2®

“Nun” harfiyle baslayan Kalem Suresi’nin tum fasilalarinin®! “nun”
harfinden olusmasi ve yine “nun” harfini iceren sozciiklerin ¢oklugu bu
uyumu cagristirmaktadir.26?

Sad Suresi sad harfiyle baslamistir. Surede “sad” harfini iceren
“husumet” s6zcukleri®® ile “ilahlari bir tek ilah mi kilmistir bu gercekten
sasllacak bir sey, cok tuhaf!”2¢* Rasulullah ile kafirler arasindaki husumet,
Hz. Adem’in yaratilmasi karsisinda meleklerin husumeti, seytanin Hz.
Adem’e secde etmeme konusundaki husumeti, yine seytanin ihlash
kullar harig, insanlari yaniltmadaki husumeti gibi, “husumet” anlamina
gelen tartisma, miinakasa ve dismanlik iceren pasajlarin varligina dikkat
cekilerek bu minasebet kurulmaya calisiimistir.2®

256 Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, “Harflerin Sirrini Ogrenme ilgisi” MEB Yay, istanbul 1989,
1. 29-78.

257 el-Burhan, . 217.

258 ay.

259 el-Burhdn, |.218.

260 Bazi ayetler bu fasilanin digindadir.

261 el-Burhan, . 219.

262 38/Sad 21, 22, 64, 69. (Ayetler sirasiyla Davut yanina gelen iki kisinin miinakasasini,
cehennem ehlinin miinakasasini ve meleklerin miinakasasini konu edinir.)

263 38/Sad 5.

264 el-Burhan, |. 218-219. Diger 6rnekler icin bkz. ayni yer.

265 el-Burhan, 1. 215.
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Neticede, tecvid ve miinasebet ile birlikte dislintlduginde bu harfler
rastgele degil bir hikmete binaen vardir.?®

c.2.1. Huruf-u Mukattaa’nin Ayet Olup Olmamasi

Baslangi¢ harflerinin (Mukatta harflerinin) ayri bir ayet olup olmamasi
konusunda iki temel géris ortaya ¢cikmistir.

Kafeliler: Bunlara gore, bu harflerden bir kismi mistakil birer ayet,
bir kismi da bir ayetin bir s6zcigi hikmiindedir. Diger ayete tabi oldugu
icin mistakil ayet sayllmaz. Mesel3, (elif-lam-mim) alti surede, (had-mim)
yedi surede, (ta-sin-mim) iki surede ve (elif-lam-mim-sad / Taha / Yasin /
Kef-ha-ya-ayn-sad) birer surede ayet olarak kabul edilirken (sad, nun, kaf,
elif-lam-mim-ra, elif-lam-ra, ta-sin-mim) bunlar birer ayet olarak kabul
edilmemistir. Bunlarin ayet olup olmamalari tamamen tevkifidir.2¢

Basralilar: Bunlara gore 29 surede bulunan baslangig harflerinin higbiri
basl basina bir ayet degildir.

c.2.2. Anlam Agisindan Mukattaa Harfleri
ez-Zerkesi, bu konuda iki temel goriistin oldugunu nakleder.
Bu harfler gizli bir ilimdir. Bu ilmi bilmeyi Allah kendisine ayirmistir.

Hz. Ebubekir (13/634) “Her kitapta Allah’in bir sirri vardir. Kur’an’daki
sirri da, sure baslangiclaridir” demistir.

Sa’bi ise bu harfleri miitesabihten saymis “Bunlarin zahirine inaniriz,
icerdikleri ilmi Allah’a birakiriz” demistir.2®

ez-Zerkesi, bu konuda iki kaville yetinmis ve bu iki kavlin hemen
ardindan bu konuda mifessir er-Razi’'nin gériusind nakletmistir.

Razi'ye gore, Kelamcilar bu anlamdaki kavilleri kabul etmemislerdir.
Allah’in kitabinda insanlarin anlayamayacagi seylerin bulunmasi caiz
degildir. Cinkla Allah kitabi (izerinde dlstiinmeyi ve ondan birtakim
¢ikarimlarda (istinbat) bulunmayi emretmektedir. Tedebbir ve istinbat
ancak soylenilen manayi kavramakla mimkiin olabilir.?°

ez-Zerkesi, bu harflerin bir anlam ifade ettiklerini disiinmektedir.Bu

266 el-Burhan, 1. 220-221, bkz. i. Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, s.135; A. Turgut, Tefsir Usdlii ve
Kaynaklari, s.156; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur‘an Dili, s.160, Muhsin Demirci,
Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yay, Istanbul 1996, s. 69.

267 el-Burhan, 1. 222.

268 ay.

269 awy.
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harflerle amaclanan bilinen seylerdir. Bu konuda yirmiye yakin goris —
bunlarin da bazilarinin anlam olarak uzak bazilarinin yakin seyler-oldugunu
belirmistir. Bunlari su sekilde siralamistir:

Bu harfler, Allahu Teald’nin isimlerinden bir isimdir.

Bu goriis ibn Abbas’tan gelen rivayetlere dayanir. ibn Abbas’a gore “elif-
lam-mim”deki elif “Allah”a lam “latif” ismine mim de “mecid” ismine isaret
eder veya elif “4laihi” (hamd)e, lam “lutfihi” (sefkat)e mim “mecidihid”
(6vgl, sena)ya delilet eder.?”®

Allah, bu harflerle Hz. Muhammed’in okudugu kendisinden asla siiphe
olmayan Kitaba (Kur’an’a) yemin etmektedir.

Bu harfler 29 surede gegmektedir. Bunlar harf degil Allah’in isimlerinden
bir ismin anahtaridir veya bir milletin yagam surresine isaret etmektedir.

Bu harflerin her biriyle Allah kendinden bahsetmektedir. Bu rivayet de
ibn Abbas’tan gelir.

“elif-lam-mim”le Allah “Ben Allahim, en iyisini ben bilirim”(Enellahu
a’lem)

“elif-lam-mim-sad”la  Allah  “Ben  Allahm en iyi ben
hikmederim”(Enallahu efsilu)

“elif-lam-ra” “Ben Allahim her seyi goririm” (Enalldhu erd) demis
olmaktadir.

Baglarinda bulunduklari surelerin isimleridir. Bu goris Sibeveyh’e
aittir.?*

Sure “elif-lam-mim”le basliyorsa surenin adi elif-lam-mim suresidir. Ha-
mim’le basliyorsa ha-mim suresi adiyla anilir.

ez-Zerkesi, Razi’den naklen sunlari séyler: “Eger bu harfler baslarina
geldikleri sureleri diger surelerden ayirmak icin geldiyse, ayni harfle
baslayan birden fazla sureyi nasil birbirinden ayiracagiz? Razi bunu soyle
cevaplandirir: “Diyelim ki iki sahsin isimleri birbirinin ayni, o zaman bu
sahislari birbirinden ayirt etmek icin kendilerinde olan bir sifatla isimleri
zikredilirse durum anlagihr” Ornegin iki farkli sahsiyetin isimleri Zeyd ise,
birine Zeyd el-fakih (fikihci Zeyd), digerine Zeyd en-nahvi (nahivci Zeyd)
denilirse iki sahsiyet birbirinden ayirt edilmis olur.

270 el-Burhan, 1. 223; Bkz.Carullah Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an
Hakdiki’t-Tenzil, Daru’l-Kuttbi’l-Arabi, Beyrut 1995, I. 11.
271 el-Burhan, |. 223-224.
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Bunun gibi “elif-lam-mim zalike’l-kitdbu” suresi diyen kisi Bakara
Suresi’'ni kastetmis ve (elif-lam-mim Allahu 13 ildhe illa hive’l-hayyu’l-
kayy(im) ile baslayan Ali imran Suresi’nden ayirmis bulunmaktadir.2”2

Sure baslangicinda bulunan harfler, Kur’an’da bulunan bir sirra isaret
etmektedirler.

ibn Haris: “Bu harflerin sirrini, Allah’tan ve ilimde derinlik kazanmis
kimselerden baskasinin bilemeyeceklerini zannediyorum.” dedikten sonra
bu goériisi iclerinde ibn Hibban (354/1062)in da bulundugu bir grubun
tercih ettigini belirtmektedir. Bazi Fas’li bilginler (elif-lam-mim, gulibeti’r-
rim)*? ayetinden Beytu’l-Makdis’in Muslimanlar tarafindan belirli bir
yilda fethedilecegini ¢ikarmiglardir.2#

Yaygara yaparak, Kur’an’i dinlemek istemeyen inkarcilarin dikkatini
cekmek icin zikredilmis harflerdir.?”®

Kufredenlerin Kur’an karsii bu tutumlari, Kur’an’in essiz nazmini
gblgeleyememis; Kur’an bu harflerle onlari hayret ve saskinlk icinde
birakmis; bu saskinlklari, Kur’an’in ne dedigine dikkat kesilmelerini
saglamistr.

Bu harflerin zikredilis sebebi; Kur’an’in hece harflerinden muitesekkil
bir kitap oldugunu gostermek icindir. Kur’an, harflerini tanidiklari ve bu
harflerle ciimle kurup konustuklari bir milletin diliyle nazil olmustur.

Bazi alimler ise buraya kadar sayilan yorumlari tek bir yoruma
indirgenebilir oldugu gorusindedirler. Bunlara goére, Allah, bu harfler
tek anlama gelsinler diye degil, bircok anlama deldlet etmeleri igin, sure
baslangiglarini bu harflerle agmistir. Bu harflerin baslangic olmalari her
birinin, Allah’in isimlerinden bir isimden alinmis olabilme, bir kavmin eceli,
bagka bir kavmin rizki gibi anlamlari igerebilir. Bunlarin yaninda Allah’in
sifatlarindan olan, nimet vermesi, ihsanda bulunmasi ve yiceligi ile ilgili
sifatlarindan alinmis olabilir. Bu harflerle Kur’an’a ilgi duymayanlarin
ilgileri cekilmek istenmis olabilir. Ayrica, Hz. Muhammed’in nibuvvetine
delalet eden Kur’an’in bu harflerle olustugunu Araplara bildirme vardir.
Aslinda onlar tarafindan da bilinen bu harflerle Kur’an’in nazil olmasi ve
ayni harflerle Kur’an’in bir benzerini ortaya koyamamalari, kifirlerine,
inatlarina ve inkarlarina bir delildir. Bu harflerden her biri sure baslarinda
bulundugunda bulundugu surenin ismi olmaktadir.?’®

272 30/Rum 1.

273 el-Burhan, 1. 224.
274 Bkz. 41/Fussilet 26.
275 el-Burhan, 1. 225.
276 Bkz. 29/Ankebut 48.
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Bu harflerin sure baslarinda bulunma sebeplerinden biri de yazi yazma
ugrasisinda bulunmamis ve bu yolda herhangi bir ugrasiya girmemis olan
Hz. Muhammed’in bu 6zelligine dikkat ¢ekmek igindir.2””

ez-Zerkesi, hurufu mukattaa ile ilgili bilgileri derli toplu olarak bir araya
getirenin Ebu Same (665/1266) oldugunu zikreder.?”® O, hurufu mukattay:
mitesabihle bir tutup, anlamlarinin bilinmezligi yéniinde yorumlamamistir.
Bu yonde tek rivayet Sa’bi’den yapilanla sinirh kalmistir.?”®

Cagdas calismalarda konu hep mitesabihat baglaminda ele alinip
yorumlanmistir.?® Ayrica ez-Zerkesi, bir muhaddis olmasina ragmen bu
baglamda konuyla ilgili herhangi bir peygamber s6ziine yer vermemistir.
Huruf-u Mukattaa konusunda verilen érnekleri bir anlamda 6zetlemistir.
Ancak Huruf-u Mukattaa’yl mutesabihle bir tutanlar ez-Zerkesi’yi esas
almadiklari gayet agiktir.

Kur’an’in anlasilmasini zorlastiracak anlam kaymalari, klasik eserlerin
dikkate alinmamasindan veya sonraki devirlerdeki yorumlarin esas alinip
klasik eserlerle bu yorumlarin desteklenmesi yoluna gidilmemesinden
kaynaklanan sorunlardir. En azindan inceledigimiz lafzi mitesabih ve
Hurufu Mukatta konusunda bunu agik¢a gorebiliyoruz. Huruf-u Mukatta
dile 6zgl bir konudur ve dil kurallari icinde kalinarak anlasiimalidir.

d. Sure Sonlari

ez-Zerkesi, sure sonlarini, sure baslangiglari gibi Kur’an’in ifade
glzelliginin bir pargasi olarak degerlendirir. Sure sonlari kulaga hos gelen
kelimelerle bitmektedir. Bu yilzden bedii anlamlar iceren kelimeler,
surelerin son climlelerinde bulunmuslardir. Artik sure sonlarini isiten
kimse kelamin bittigini bu cimlelerle anlamis olur.?!

Sure sonlari da Kur’an’in fesahat ve belagat glzellikleri baglaminda ele
alindigi icin bazi surelerin son buluslari ele alinarak incelenmis bir takim
miinasebetler kurulmak suretiyle surelerin en giizel ifade kaliplariyla
bittigi vurgulanmistir. Sure sonlari rastgele degil, bir takim gayelere matuf
olarak bitmektedirler. Mesela Fatiha Suresi’nin bitisinde aranan maksat,
Allah’in gazabina ve dalélete sebep olan giinahtan, imanin korunmasidir.

277 el-Burhan, . 231.

278 Konu ile ilgili yorumlari bir arada gérmek igin bkz. Ebu’l-Ala el-Mevdudi, Tefhimu’l-
Kur’an, (Ceviri Kurulu: Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife Sisman, ismail
Bostanli, Ali Unal, Hamdi Aktag) Insan Yay, Istanbul 1986, I. 43.

279 |. Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s. 136.

280 el-Burhan, I. 233.

281 auwy.
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Bunlar “en’amte aleyhim” lafzinda toplanmistir. Ayetle kendilerine nimet
verilen mi’'minlerdir. Allah bitiin nimetleri icermesi icin imani mutlak
olarak zikretmistir. Kendisine iman nimeti verilen kimse, her gesit nimete
kavusur. Clinkli iman nimeti bitlin nimetleri igine almaktadir. Allah bu
nimeti ifade ettikten sonra mi’minleri “gayri’l-ma’dibi aleyhim” ayetiyle
nitelendirmistir. Bu sekliyle mi’minler, iman nimeti olan mutlak nimetle
Allah’in gazabina ugramaktan ve dalaletten kurtulmay! bir arada toplamis
olmaktadirlar.?®?

ez-Zerkesi, hangi surelerin ne anlamlarla bittigini de siralamistir. Bu
anlamda Bakara Suresi dua ile?®® Ali imran Suresi tavsiyelerle?®*, Nisa Suresi
hikim ihtiva eden ferdiz ve vasiyetlerle®®>, Maide Suresi’nin Allah’i 6vgu
ve ta’zim ile?®, En’am Suresi va’d ve vaid ile?®” A’raf Suresi meleklerin
durumunu vasfederek ibadete tesvik ile?®® Enfal Suresi yine cihad ve
mirasta akrabalari gozetmeyi emirle?® son bulmaktadir. Tevbe Suresi’'nin
son ayeti®®® Rasulullahin nitelikleri ve 6vglsi ile Yunus ve H{d sureleri
Rasulullahi teselli ile?®* Yusuf Suresi Kur’an’i 6vgl ve oOzellikleri?®? ile son
bulmaktadir.>

ez-Zerkesi, Kur’an metnini bir bitin olarak dusindigl icin sure
baglariyla sure sonlari arasinda anlam bitunligu agisindan bir ilgi
kurmaktadir. Kur’an’da bu ilgi kurmayi kolaylastiran arglimanlar
siiphesiz mevcuttur. Meseld, M{’minGn Suresi, “kurtulusa erenlerin
mi’minler oldugunu”?* soyleyerek baslar, kafirlerin ise asla kurtulusa
eremeyeceklerini?®® vurgulayarak sona erer. Bu uyum bir ilgi kurma sanatini
da beraberinde getirmektedir.

Kur’an, dilsel bir metin olarak birbirini izleyen sirali ve anlamli buttinler
olusturan cimlelerden olusmaktadir. Bu dizilis de metin mantigina gére
rastlantisal degil bilingli bir dizilistir. Bu dizilis cimlenin basi ile sonu
arasinda anlaml bir bitunlGgl zorunlu kilmaktadir. ez-Zerkesi, Kur’an

282 2/I§ak_ara 285-86.

283 3/Ali Imran 200.

284 4/Nisa 176.

285 5/Maide 120.

286 6/En’am 165.

287 7/A’raf 206.

288 8/Enfal 75.

289 9/Tevbe 129.

290 10/Yunus 109; 11/Hud 123.
291 12/Yusuf 111.

292 Dabha fazla 6rnek igin bkz. el-Burhan, 1. 235.
293 23/M{’'minln 1.

294 23/M{’min(n 117.

295 Bkz. el-Burhan, |. 236-37.
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metnine kendi dil mantg icerisinde yaklastigi icin bu konuyu da huruf-u
mukatta da oldugu gibi dil sinirlari icinde agiklamaya galismistir.

e. Ayet ve Surelerin Tertibi

ez-Zerkesi, ayetlerin tertibiligini surelerin tertibiligi baglaminda ele alir
ve “ayet” kelimesi Gzerinde durur.?®

Ayetlerin tertibinin tevkifiligi konusunda icma olusmustur. Bu durum
Muslimanlar arasinda higbir ihtilafa sebep olmamistir. Clink biliniyordu
ki Rasulullah inen ayetleri hangi sureye ve hangi ayetin yanina yazilacaksa
orayayazilmasiniemrediyordu. Yazilan vahiyler degisik yazi malzemelerinde
de olsa yazilmak suretiyle bir anlamda bir araya da getirilmis oluyordu. Bu
uygulamayla fifll bir cem’ olayi da gerceklesmekteydi. iste bunun igindir
ki, bu ayrintiyi fark eden bazi alimler, ayet ve surelerin bir araya getirilerek
cem’ edilmesini Rasulullah devri disinda sonradan ¢ikmis bir olgu olarak
ele almamiglardir.2*’

ez-Zerkesi, ayetlerin tertibini, surelerin tertibinden belirgin cizgilerle
ayirarak incelemez. Clinkli ayetler surelerin birer parcasidir. Ayetler
siralanirken sureler de ayni zamanda olusur. Vahyt bir bilgiye dayanarak
ayetleri diizenleyen Hz. Peygamber, sureleri de diizenlemis olmahdir.

ez-Zerkest, surelerin tertibiligi konusunda kendisinden 6nceki alimlerin
gorislerini teker teker nakleder. Rivayetlere bakildiginda surelerin tertibi
konusunda bir ittifakin olmadigi anlasilir. ez-Zerkesi bu konuda Ug temel
egilimin oldugunu belirtir. Surelerin tertibi Hz. Peygamber tarafindan
yapilmistir, sahabe ictihadiyla olmustur. Bu tertip kismen peygamber
kismen de sahabe i¢tihadiyla gerceklesmistir.2®

ez-Zerkesi, alimlerin cogunlugunun surelerin tertibinin ictihadi oldugu
goriistini benimsediklerini belirtir. imam Malik ve Ebu Bekir b. et-Tayyip
(403/101 2) bu goriusi temsil edenler arasindadirlar. Ebubekir et-Tayyip,
surelerin tertibinin Allah Rasuliiniin sahabeye birakmasiyla, sahabenin
ictihadiyla gergeklestigi yonundedir.>°

ez-Zerkesi, surelerin tevkifiligini savunan alimlerin gorislerini de bize
nakleder. Bu gorislerde ortak olan Kur’an metni ile levh-i mahfuzdaki/
Allah’in ezeli ilminde yazili olan Kur’an arasinda kurulan dogrudan ilgidir.

296 el-Burhan, |. 355.
297 el-Burhan, 1. 300.
298 el-Burhan, . 324.
299 el-Burhan, 1. 324.
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Ebu Cafer en-Nehhas (338/949), el-Kirmani (502/1108), Ebu Bekr
el-Enbari (328/940), Kadi Ebu Bekr gibi alimler Kur’an’in surelerinin
Hz. Peygamber tarafindan ilahi bir bilgiye dayali olarak diizenlendigini
soylemislerdir.3®

el-Enbari’ye gore Allah Kur’an’i bir bitiuin olarak diinya semasina sonra
da, olaylara ve sorulara cevap olmak Uzere parga parga indirmistir. Cebrail
her surenin yerini peygambere bildirmistir. Surelerin tertibi, ayetlerin
tertibi gibidir. Surelerin yerleriyle oynamak Kur’an nazmini bozmak olur.3

Kirmani’ye gore surelerin tertibi, levhi mahfuzda Allah’in katindakine
uygun olarak dizenlenmistir. Rasulullah her sene, sene boyunca
inen vahiyleri Cebrail'e arz ederdi. Vefati senesinde bu arz iki kez
gerceklesmistir.302

Ebu Cafer en-Nahhas da sure tertibinin bizzat peygamber tarafindan
yapildigi goristini benimser.3%

ez-Zerkesi de zikri gecen alimler paralelinde distinmektedir. Ona
gore ayet ve sureler arasinda tenasiip surelerin tertibinin tevkifiligini
gerektirecek sekilde Allahu Teala’dan sadir oldugunun bir delilidir.3%*

Bu goris ez-Zerkesi’nin genel Kur’an anlayisina ve Kur’an ilimlerine
bakisina uygun dismektedir. Gorildugu gibi ez-Zerkesi, cumhurun gorisin
ictihadi oldugunu soyledigi halde kendisi cumhuru ulemadan ayrilarak
tevkifiligi benimser.3%

f. Surelerin Ayet Sayisina Gore Boliinmesi ve Aldiklari isimler

Alimler sure uzunluklarina gére Kur’an’i dért bélime ayirmislardir.
Tival, MiGin, Mesani ve Mufassal.

Bu taksimin dayanagi Hz. Peygambere isnad edilen su merfu hadistir.

“Bana Tevrat yerine Seb’u Tival, incil yerine Mi(in, Zebur yerine Mesani
verildi, Mufassal da bana lutfedildi.3%®

Tival: Kur’an’daki yedi uzun suredir. Bunlar: el-Bakara, Al-i imran, en-

300 el-Burhan,l.327.

301 el-Burhan,1.327-328.

302 el-Burhan, . 327.

303 el-Burhan, . 326.

304 el-Burhan,1.329.

305 Cagdas alimlerden Izzet Derveze (Kur’anu’l-Mecid, s. 71) ve Suphi Salih (Mebéhis, s. 70)
surelerin tertibinin tevkifi oldugunu, Adnan Zerzur (Uldmu’l-Kur’an, s.107)ise surelerin
gogunun tertibinin tevkifi cok az bir kisminin sahabe igtihadiyla yapildigi géristndedir.

306 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV. 107.
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Nisa, el-Maide, el-En’am, A’raf ve Yunus sureleridir.
Miln: Ayetleri ylz civarinda ytzden fazla olan surelerdir.
Mesani: Milnu takip eden surelerdir. Ayetleri ylizden az olan surelerdir.

Mufassal: Ayetleri kisa olan surelerdir. Besmeleli, fasilalari cok oldugu
icin bu adi almistir. Uge ayrilir: Tival (uzun), Evsat (orta), Kisar, (kisa)

Bu genel taksim alimlerce ortak olarak kabul géormustir. Fakat Tival
sureler, hangileridir, nerede basliyor, miGinlar, mesaniler ve mufassallar
baslangi¢ ve bitis yerleri itibariyle ihtilaflidir.3%

ez-Zerkesi'ye gore “ehli hal ve’l-akd”in ittifakiyla Kur’an’in sure sayisi
114’tlr. Baslangici Fatiha sonu Nas'tir.3%

g. Lafzi (Sekilsel) Miitesabih

ez-Zerkesl eserinde mitesabih konusuna Ug¢ ayri bolim ayirmis,
miitesabihi ti¢ farkli baglamda degerlendirmistir. “ilmu’l-Miitesabih” bashg!
altinda verdigi 6rneklerden ve isleyis tarzindan anlasilacagi gibi mitesabihi
Ali imran Suresi 7. ayetinde konu edilen muhkemin karsiti anlaminda
bir mutesabih olarak anlamamistir.3® Tamamen mitesabih kelimesinin
ilk sozlik anlamina bagh kalarak “iki seyin birbirine benzemesi”3°
baglaminda ele almistir. Kendi tasnifine gore, otuz altinci bolimde
“muhkem ve mitesabih” bashg altinda klasik tefsir usQlu kitaplarinda
tartisilan ve aslinda bir kavram kargasasina da yol agmis olan “kapallik ve
anlasilmazlik” anlaminda terimlesmis olan mitesabihi ayrica islemistir. ez-
Zerkesi’nin bu ayrimi son derece 6nemli bir ayrimdir. Kur’an anlayisimizi ve
Kur’an’a yaklasimimizi da derinden etkilemektedir. ez-Zerkesi, bu bélimde

307 Bu surelerin hangileri baslangic ve bitis yerleri ile ilgili degisik rivayetler icin bkz. el-
Burhan, 1. 307-313.

308 el-Burhan, I. 317. Kur'an’in toplanmasi ile ilgili makaleler icin bkz. Sadik Kilic, Kur’an’in
Cem’i Meselesi, Atatiirk Un.llahiyat Fak. Der., Erzurum 1980, IV. 261-277; Salih Akdemir,
Kur’an’in Toplanmasi ve Kiraat Meselesi, I. Kur’an Sempozyumu (Bilgi Vakfi) Ank.1994, s.
25-29; Mevlit Glingér, Kur’an-1 Kerim’in Niizald, Yazilmasi, Toplanmasi ve Cogaltiimasi.
Kur’an Sempozyumu (Zaman Gazetesi) Istanbul 1989, 5.27-42; Murat Silin, Kur‘an’da
Kitap Kavrami ve Kur’an Vahiylerinin Kitaplasmasi, Marmara Un.llahiyat Fak. Der.,
istanbul 1997, s. 13-15, 53-120.

309 Katip Celebi, Kesfu’z-Zundn, 1I. 1584, 1585. Buradaki karsitlik, birbirini nakzeden degil iki
farkh “dil” ve bu dilin kullanimi baglaminda anlasiimahdir.

310 Miitesabih kelimesinin sézlitk anlami igin bkz. Ragib el-isfehani, Miifreddt, tah. Safvan
Adnan Davidi, Daru’s-Samiyye, Beyrut 1996, s.443-444; Muhammed Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, 11/1037; Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, Beyan Yay, Istanbul 1986,
s.54; M. Said Simsek, Kur’an’in Anlasilmasinda iki Mesele, Yénelis Yay, istanbul 1991,
5.26-27; M. Hayri Kirbasoglu, Miitesdbihdt Konusundaki Yaklasimlarin Degerlendirilmesi
ve Yeni Bir Yaklasim Onerisi, I. Kur’‘an Sempozyumu (Bilgi Vakfi), Ankara 1994, s.364-
365; Muhammed Aydin, Kur‘an’da Benzer Ayetlerdeki Anlatim Farkliliklari, Degisim Yay,
Adapazari 2001, s.25.
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ayetler arasindaki sekilsel/bicimsel benzerlikleri Gzerinde durmustur. Bu
bolimde konu edilen miitesabih, lafzi bir benzerliktir. Ayetler arasinda
ortak benzerliklerden ayrilan yonler yine sekilsel agidan incelenmistir.
Sekilsel mitesabihi anlamak icin anlami bilmeye bir delile veya derin
disinmeye ihtiyag¢ yoktur. Cagdas arastirmacilar mutesabihin ‘birbirine
benzeme ve benzesme’ anlami gdzardi edilip, mitesabihi; ‘inceleme ya
da tefekkiire ihtiya¢ duyulan’, ‘birden fazla yoruma misait olan’, ‘muglak
ve izaha muhtac ayetler’'! anlaminda kullanmislardir. Dolayisiyla surekli
olarak mitesabih kavramina “kapalilik ve bilinmezlik” anlami verilmistir.
Arastirmacilar lafzi (sekilsel) mitesabihligi de bir yolunu bulup mitesabihin
ikinci anlami olan “kapalilik ve bilinmezlik zirhina birtindirmuslerdir.3'?
Oysa lafzi mitesabih (benzerlige) Kur’an’in dilsel bir hitap olmasi ve tim
muarizlarina karsi bir dil GstinlGgl saglamasi ve dile 6zgl tiim incelikleri
blinyesinde barindirmasi agisindan bakilmasi kanaatimizce daha dogru bir
yaklasimdir. Aslinda ez-Zerkesi bunun farkindadir ve lafzi mutesabihligi
Kur’an’in bir belagat/dil 6zelligi olarak algilamaktadir.3*®

ez-Zerkesi, lafzi mitesabihi “belagat ilminde otorite, rusuh sahibi
dlimlerin disinda kimsenin idrak edemeyecegi”®* bir alan olarak
gbrmemis boyle bir sey de sdylememistir.3®®> Onun miutesabihi iki ayri
anlam kategorisinde incelemesi de bunu géstermektedir. Ali imran 7. ayet
cercevesindeki muhkemin karsiti anlamindaki mitesabihligi kitabinin otuz
altinci béliminde incelemistir.

el-Burhan’da, mitesabihin birincil anlami olan “benzerlik”ten hareketle
sekilsel benzerlikler su basliklar altinda incelenmektedir:

g.1. Miifred Lafizlarin Benzerligi

Ayet icerisindeki tek bir kelimenin veya terkip halindeki kelimelerin
Kur’an-1 Kerim’de farkh yerlerde ve degisik sekillerde gelmesiyle olusan
benzerliklere (tesabih/mutesabih) mufred lafizlarin benzerligi diyebiliriz.
ez-Zerkesi, bu benzerlik tiirlini sekiz madde halinde incelemistir.

1. Ayet basinda olan bir lafzin/kelimenin baska bir ayette sonda gelmesi
(tasdir) veya sonda olan kelimenin baska bir yerde basta gelmesi (raddi’l-

311 Hayri Kirbasoglu, Miitesdbihdt Konusundaki Yaklasimlarin Degerlendirilmesi ve Yeni Bir
Yaklasim Onerisi, s. 367.

312 Lafzi (sekilsel) mutesabihin tanimi igin krs. Muhammed Aydin, Kur‘an’da Benzer
Ayetlerdeki Anlatim Farkhliklari, s. 28.

313 Bkz. el-Burhan, |. 146.

314 M. Aydin, a.g.e, s.28. Aydin, eserinde ez-Zerkesi’nin 6zellikle ayirdigi mutesabihteki
inceligi fark edememis goziikmektedir.

315 el-Burhan, |. 146.
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acz ale’s-sadr)
“Vedhuli’l-babe siicceden ve kilG hittatiin”31®
“Ve kalG hittatun vedhulu’l-bébe sticceden”3"”
“vennesara ve’s-sabiine”3®
“ve’s-saibine ve’n-nesara”3®

2. Ayni kokten olan bir lafzin harf veya kelime ilavesi veya ¢ikariimasiile
meydana gelen benzerlik.

“Sevaun aleyhim eenzertehim emlem tiinzirhiim”32°
“Ve sevain aleyhim...”32

“Velakin kan( enflisehim yazlim({in”3??

“Veldkin enflisehiim yazlim(n"33

3. Benzer lafizlarin ciimle icerisinde degisik yerlerde takdim-te’hir
yapilmasi

“Ve yluizekkthim” lafzi Bakara Suresi’nde.

“..yetll aleyhim ayatike ve yuallimihimi’l-kitdbe ve’l-hikmete ve
yuzekkihim”32* seklinde te’hir edilirken,

“...ve yuzekkihim ve yuallimGhimi’l-kitdbe ve’l-hikmete”3?> ayetinde
takdim edilmistir.326

4. Ayni lafzin degisik yerlerde Marife-Nekra formunda gelmesiyle
olusan benzerlik.

“Haza beleden aminen....”*” ayetinde “beled” kelimesi nekra

316 2/Bakara 58.

317 7/Araf 161.

318 2/Bakara 62.

319 22/Hacc 17. Diger 6rnekler igin bkz: 2/Bakara 120, 143, 173, 264; 6/En’am 71, 102; 3/
Ali Imran 73; 22/Hacc 78; 5/Maide 3; 14/ibrahim 18; 40/Mi’min 62.

320 2/Bakara 6.

321 46/Yasin 10.

322 2/Bakara 57.

323 3/Ali imran 117. Diger 6rnekler icin bkz. 2/Bakara 23, 38, 185, 196, 193; 8/Enfal 39; 3/
Ali Imran 64; 5/Maide 111; Daha fazla 6rnek igin bkz. el-Burhan, 1. 151-155.

324 2/Bakara 129.

325 62/Cuma 2.

326 Maddeyle ilgili diger érnekler igin bkz. 6/En'am 32; 47/Muhammed 36; 57/Hadid 20
ayetlerinde (el-leib) kelimesi takdim edilirken, 7/Araf 51; 29/Ankeb(t 64 ayetlerinde
tehir edilmistir.

327 2/Bakara 126.
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“Hazd'l-belede dmina...”3?® ayetinde marifedir.

5. Bir Lafzin Degisik Yerlerde Tekil ve Cogul Olarak Gelmesi.

“

....Len temessena’n-naru illd eyydmen ma’dldeten...”3®
“"

....Len temessena’n-naru illa eyyamen ma’didatin...”33°

“ma’dldetun” lafzi ayetin birinde tekil gelirken digerinde c¢ogul

gelmistir.

6. Lafizda Sadece Harf Degisikligi ile Olusan Benzerlik
a) Auf Harflerinin Ayni Lafizla Degisik Gelmesi.
“...uskiin ente ve zevciike’l-cennete ve kula...”3

“..0sklin ente....... fekla...”** ayetlerinde “kulad” lafzi birinde vav atif

harfiyle gelirken digerinde fe atfi ile gelmistir.

b) Tek harfin disinda kelimedeki ortak benzerlik.
“...fela yuhaffefu anhiimi’l-azabl velahim yinsar(in”33
“..veldhim yenzur(in.”34

Ayni benzerlik Bakara 136 ve Ali imran 84 ayetlerindeki ileyna ve aleyna

kelimelerinde vardir.3®

7. Ayette Tek Sozcik Degisikligi (Es anlamh Lafizlarin kullanilmasi)

Bazi ayetlerde, anlam birligini bozmayacak sekilde bir sézctgiin yerine

es anlamli baska bir s6zclk getirilmistir. Nezair’e de 6rnek teskil ettigi icin
ez-Zerkesi’nin zikrettigi bu 6rnekleri burada vermek istiyoruz.

“...bel nettebiu ma elfeyna aleyhi dbdena...”33®

“...bel nettebiu ma vecedna aleyhi abaena...”%¥’

328

329
330
331
332
333
334
335

336
337

14/ibrahim, 35. Diger 6rnekler igin bkz. 2/Bakara 61; 3/Ali imran 112, 126; 8/Enfal 10;
41/Fussilet 36; 7/A’raf 200.

2/Bakara 80.

3/Al-i Imran 24.

2/Bakara 35.

7/A’raf 19.

2/Bakara 86.

3/Al-i imran 88.

ligili 6rnekler icin bkz. 2/Bakara 120, 145; 6/En’am 11, 27/Neml 69; 20/Taha 128; 32/
Secde 22, 26; 18/Kehf 57.

2/Bakara 170.

31/Lokman 21.

91



Bilal DELISER

“..fenfecerat minhu isneta asrate ayna..”’® “...fenbeceset minhu isna
asrate ayna...”?*; “feezellehiim3”3%°/ “fevesvese lehiim&”3*; “veledun”3*?/

“y

gulamun”3%; “Hayran”3%/ “sey’en”3%%; “mahricun”3%/ “yuhricu”3.

“rudidtu”3*8/ “reca’tu”3*; “etadh4”3*°/ “caeh”3>!; “seleke”3>?/ “Ceale”3%;
“rabbihim”3%/ “mine’r-rahman”3%; “fefezia”3*¢/ “fesaika”3*’; “halev”3>¢/
“halet”®?; “Ii’l-mi’minine”3%°/ “Ii’l-muslimine”36!

Nezair konusuna da ornek olan yukaridaki ayetleri metinleriyle
birlikte inceledigimizde gorllecek ki zikredilen kelimelerin iginde gectigi
ayet pargalari sekilsel olarak birbirine benzemektedir. Fark sadece
anlami  bozmayan mditeradif kelimelerin kullaniimasidir. Kelimeleri
miteradifleriyle bilmek Kur’an’daki anlam batanligini yakalamak
acisindan ihmal edilemeyecek bir mevzudur.

8. Bir Lafzin Seddeli (idgamli) veya Seddesiz (idgamsiz) Gelmesi.
“...ve men yusakiki’'r-rastle...”*®?

“...ve men yusakki'r-ras(le...”363

g.2. Ayet, Ciimle ve Kelime Tekrarlar

ez-Zerkesi, Kur’an-1 Kerim’de gecen tekrarlari mitesabih basligi altinda
incelemesi mitesabihe kathigl anlam boyutu agisindan énemlidir. Bu da
ez-Zerkesi’nin buyuklGginun ve Kur’an ilimlerine vukufiyetinin en bilylik

338 2/Bakara 60.
339 7/A’raf 160.
340 2/Bakara 36.
341 7/A’ra_f 20.

342 3/AliImran 47.
343 19/Meryem 20.
344 4/Nisa 149.
345 33/Ahzap 54.
346 6/Enam 95.
347 10/Yunus 31.
348 18/Kehf 36.
349 41/Fussilet 50.
350 20/Taha11.
351 27/Neml 8.
352 20/Tahas3.
353 43/Zuhruf 10.
354 21/Enbiya 2.
355 26/Suara 5.
356 27/Neml 87.
357 39/Zimer 78.
358 33/Ahzap 38, 62.
359 40/M{’min 85.
360 2/Bakara 97.
361 16/Nahl 89, 102.
362 4/Nisa 115.
363 59/Hasr 4.
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delilidir. Zira Kur’an-1 Kerim’de bazen bir kissa, bazen bir ayet bltiniyle
tekrar edilmistir. Kur’an nazil oldugu dilin bitiin inceliklerini en ince
ayrintisina kadar kullanmistir. Dil agisindan oldugu kadar, bir toplumun
olusmasini hedefleyen Kur’an vahyi agisindan da tekrarlar belki de zaruri
bir durumdur.

iste ez-Zerkesi, Kur’an’daki tekrarlarin “ni¢in”ine hi¢ girmeden,
tekrarlarla olusan mutesabih/benzerlige dikkat g¢ekmis; hangi cumle
veya cUmleciklerin Kur’an’da nerelerde ve kag kere tekrar ettigini ve bu
tekrarlarla nasil bir sekilsel benzerligin olustugunu o6rnekler vererek
actklamistir.

Suy(ti, “itkan”inda ez-Zerkesi’nin “Burhan”indan birgok bd&limii
aynen iktibas ederken bu bolime ¢ok kisa bir yer ayirmasi*®* mitesabihin
kapalilik ve anlagilmazlik seklinde terimlesmis olan anlaminin SuyGti’'de
baskin olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir.

Gagdas arastirmacilarimizin gogunlugunun ez-Zerkesi’den ¢ok daha
yakin olan SuyGti’ye ulasmalari mitesdbihin birincil anlamindan (s6zlik
anlami) ¢ok ikincil anlaminin yayginlik kazanmasinda etkisi oldugunu
distintyoruz. ez-Zerkesi’nin bu konuyu “tekraru’l-Kur’an” adi altinda degil
de “mitesabih” basligi altinda incelemesi, Kur’an ilimlerine bakis agisindan
son derece onemlidir. Ginlimuz Tefsir usullerinde ise bu bolim hemen
hemen yok gibidir. ez-Zerkesi konuyu su sekilde islemektedir:

1. iki Yerde Gegen Benzer Lafizlar
“velakin ekserahiim 13 yesktr(in”3%>
“innalldhe gaflirun halim”3¢

2. Ug Yerde Gegen Benzer Lafizlar
“evelem yesirQ fi'l-ardi”3%”

“vema yezzekker( illa uli’l-elbab”3%®
3. Dort Yerde Gegen Benzer Lafizlar

“men fi's-semavati ve men fi'l-ard”3%°

364 Suy(ti, itkan, I11. 339-344.

365 2/Bakara 219, 266. )

366 2/Bakara 235; 3/Ali Imran 155. Ornekler igin bkz. el-Burhan, |. 169-173.

367 30/Rum 9; 35/Fat:|r 44; 40/M{’min 21.

368 2/Bakara 269; 3/Ali imran 7; 14/ibrahim 52. Ornekler icin bkz. el-Burhan, |. 174-178.
369 10/Yunus 66; 22/Hacc 18; 27/Neml 87; 39/Ziimer 68.
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“meleku’s-semavati ve’l-ardi veméa beynehiima”37°
4. Bes Yerde Gegen Benzer Lafizlar.
“magfiratun ve rizkun kerim”37!

“etiullahe ve etiurrasile”®”?

5. Alt Yerde Gegen Benzer Lafizlar

“inne fi zalike leayatin likavmin yi’'minQn”373
“femen ezlemu”®"

6. Yedi Yerde Gegen Benzer Lafizlar
“leallehiim yetezekkerin”3"

“essemavati ve’l-ardi vema beynehiima””e
7. On yerde Gegen Benzer Ayetler

an

“velemma” ve “enne I3” lafizlari Kur’an’in degisik surelerinde 10 yerde
gecmektedir.3”’

8. On bir Yerde Gegen Benzer Lafizlar.

“Cennatu adn” “Halidine fiha ebeda” vb. lafizlar Kur’an’da on bir yerde
ayni lafizlarla zikredilmislerdir.3”8

9. On bes Yerde Gegen Benzer Lafizlar.

” o«

“Cennatin tecri min tahtiha’l-enharu” “ve’s-semai ve’l-ard” bu iki lafiz

Kur’an’da 15 yerde zikredilmistir.3”®

10. On sekiz Yerde Gegen Benzer Lafizlar

” o«

Sonlari “nun”suz  “teku” “yeku” neku” “eku” ve baslarina muzari
harfleri gelmek suretiyle Kur’an-1 Kerim’de ayni lafizlarla farkl surelerde 18
yerde zikredilmistir.3&

370 5/Maide 17-18; 38/Sad 10; 43/Zuhruf 75. Ornekler icin bkz. el-Burhan, 1. 179-184.

371 8/Enfal 4, 74; 22/Hacc 50; 24/N(r 26; 34/Sebe’ 4. -

372 4/Nisa 59; 5/Maide 92; 24/Nur 54; 47/Muhammed 33; 64/Tegabun 12. Ornek icin bkz.
el-Burhan, 1. 185-186.

373 6/Enam 99; 17/Nahl 79; 27/Nem| 86; 29/Ankebt 24; 30/Rum 37; 39/Ziimer 52.

374 6/En’am 144, 157;7/A’raf 37; 10/Yunus 17; 15/Kehf 15; 39/Ztimer 32. Ornekler igin bkz.
el-Burhan, |. 187-188.

375 2/Bakara 221; 14/Ibrahim 25; 28/Kasas 43, 46, 51; 44/Duhan 58; 39/Zumer 27.

376 19/Meryem 65; 26/Suara 24; 37/Saffat 5; 38/Sad 10, 66; 43/Zuhruf 85; 44/Duhan 7.
Ornek icin bkz. el-Burhan, |. 189-190.

377 Gegtigi yerler igin bkz. el-Burhan, 1. 192.

378 Degisik lafiz 6rnekleri ve gegtigi yerler igin bkz. el-Burhan, I. 193-195.

379 Bu lafizlarin gectigi sureler igin bkz. el-Burhan, 1. 196.

380 Lafizlarin gegtigi sureler igin bkz. el-Burhan, 1. 197.
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11. Yirmi Yerde Gegen Lafiz (Bir Lafzin 20 Yerde Tekrar Edilmesi)

“inne fi zalike ledyetun” lafzi Kur’an’in yirmi degisik yerinde ayni lafizla
tekrar edilmistir.38

12. Yirmi Ug Yerde Zikredilen Tek Lafiz (Bir Lafzin 23 Yerde Tekrar
Edilmesi)

” o« ” o«

“nezele” s6zcugl “nezzele” “nizzile” “nezele” seklinde okunuslariyla
Kur’an’da 23 yerde tekrar edilmek suretiyle sekli bir benzerlik olusmustur.3®2

h. Resmu’l-Hat/ Resmu’l-Mushaf

ez-Zerkegsi, Kur’an’in kendine 6zgii yazi sekli ve buna bagli olarak gelisen
bilgileri ayri bir Kur’an ilmi olarak “mersumu’l-hat” bashgi adi altinda ele
almis ve konuyla ilgili tartismalara genis yer ayirmistir.

Kur’an’in kendine 6zgli bir yazi sekli vardir. UsQlciler bunu degisik
adlarla adlandirmiglardir. Hattu’l-mushaf, mersumu’l-hat, resmi hat,
resmu’l-mushaf, hath osmani, resmu’l-osmani ifadeleri hep imam mushafi
denilen Hz. Osman’in yazip ¢ogalthgi ilk Kur’an niishalarinda belirlenmis
olan yazi seklini ifade etmek igin kullanilmistir.

Hattu’l-mushaf diger Kur’an nishalarinin yaziminda esas alinmis ve
Kur’an bilginleri bu konuya titizlik gdstermislerdir.3®

Hattu’l-mushaf birtakim yazi kurallarina uymamistir. Bu durum Kur’an
yazisinin kendine 6zglnltguni ortaya koyarken, alimler bu 6zginlGgu o
zamanki yazinin durumu ile mi yoksa yazim sekillerinin bir hikmete/bilgiye
binden mi olusturuldugu konusunda farkli yaklagsimlar icinde olmuslardir.3

Yine yazilan ilk mushafin resmi hattina/yazi sekline uyup uyulmamasi
da hararetli tartismalara neden olmustur. Clinkl ilk Kur’an nishasinda
nokta ve harekeler bulunmamaktaydi. ez-Zerkesi, Kur’an’i noktalama isini
ilk yapanin Ebu’l-Esved ve ilk harekeleyenin de Halil b. Ahmed oldugunu
nakleder.?® Onun naklettigine gére aslinda noktalama ve harekeleme isi
bilinen kadim islerdendi. Bu iki imam bu ilimleri yenilemis tabiri caizse
giincellemislerdir.3%

ez-Zerkesi, izzeddin b. Abdisselam’in gorisiine paralel olarak Hz.

381 Lafzin gectigi sureler ve ayet numaralari igin bkz. el-Burhan, 1. 198.

382 Sozcliglin gectigi sure ve ayet numaralari igin bkz. el-Burhan, 1. 199-200.
383 el-Burhan, |. 459, 260.

384 el-Burhan, 1. 457.

385 el-Burhan, 1. 459.

386 el-Burhan, |. 459.
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Osman’a ait olan ilk yazi sekline uyma zorunlulugunun ilk asra ait oldugunu
simdi ise bu hattin birtakim karisikliklara neden olacagindan dolayr mevcut
yazi sekline uyulmasi gerektigini zikreder.®®” Zira ez-Zerkesi’ye kadarki
gecen siire icerisinde Kur’an’in ana metin korunmakla birlikte sekli birtakim
degisikliklerin oldugu muhakkaktr.

ibn Faris “Fikhu’l-Luga” adli eserinde mushaf hattinin  tevkifi
oldugunu sdylemistir.3® imam Malik, resmu’l-hatta uymanin vacip oldugu
goriistindedir.3® imam Ahmed b. Hanbel, Hz. Osman mushafina vay, va,
elif vb. dzelliklerine muhalefetin haram oldugunu séylemistir.3*° Ebu Ubeyd
de mushafin harflerine uymayi, asli terk edilmesi caiz olmayan siinnete
benzetmistir.3**

ez-Zerkesi, Hz. Osman’in mushafinda belirlenmis yazi sekline uymayi
bir zorunluluk olarak gormezken bu mushafin yazi sekline ve bu sekillerin
nigin boyle yazildigina ilgi duymustur. O bazi kelimelerin yazi kaidelerine
uymadan vyazilmis olmasinin tesadifi veya keyfi degil, bir bilgiye
dayanilarak yazilmis oldugu yontindeki fikirleri Merakisi es-Sehir b. Benna
(721/1321)’dan nakletmistir. Buglin fazla pratik degeri olmayan bu bilgiler
resmu’l-Kur’an ilminin nelere tekabil ettigi ve nasil yorumlandigi ile ilgili
tarihsel tartismalar hakkinda bilgi vermektedir.

ez-Zerkesi’nin, Merakisi(721/1321)den vyaptigi nakillerle Kur’an
lafizlarinda yapilan “elif, vav, ya” ziyadelikleriyle, vav ve ya’nin hazfedildigi
yerler ayetlerde gosterilerek yazida harflerin durumlarinin degismesi
anlamlarin degismesine baglanmistir. Bazi harflerin kelimedeki 6zel
anlamlarina goére yazi sekli de degismektedir.3> Bu temel espiriden
hareketle Kur’an hatti savunulmustur.

ez-Zerkesi’'nin yaptigi nakillerden ve verdigi 6rneklerden anlasildigi
Uzere bu ilmin (Kur’an yazisi/resmu’l-mushaf/resm-i hat/mersumu’l-hat)
konusunu Kur’an metninde bazi lafizlardaki (vav-elif ve ya) ziyadelikleri/
fazlaliklar veya ayni harflerin bazi Kur’an lafizlarinin  yaziminda
bulunmamalaridir. Veya hazf, fasl, vasl, idgam veya kelime sonlarindaki
“te”lerin agik ve kapal yazilislariile ilgili durumlardir.3*

387 el-Burhan, . 460.

388 el-Burhan, |. 459.

389 el-Burhan, |. 459-60.

390 el-Burhan, |. 460.

391 el-Burhan, . 460-61.

392 el-Burhan, |. 467-478.

393 27/Neml 21. ayette gecen “leezbehanneh(” lafzinda elif harfinin fazla olarak yazilmasi
kesmek eyleminin azaptan daha siddetli oldugunu gostermek igindir. Yine, yerc(,
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ez-Zerkesi, Kur’an-1 Kerim’in Arapca disinda bir yazi ile yazilip
yazilamayacagini da glindeme getirmis ve bu konuda; ulemadan herhangi
bir s6z bilmedigini, bu isin cevaza ihtimali oldugunu ancak aklen daha
kuvvetli olanin ise caiz olmamasi gerektigini soylemistir. Clinkii ona gore
Kur’an’in Arapga disinda bir dille kiraati de caiz degildir.>*

B. KUR’AN iLIMLERI VE TARIH

1. KUR’AN iLIMLERINi KUR’AN METNINIiN OLUSUM TARIiHi
ACISINDAN ELE ALMASI

a. Niizul ve Niizul Keyfiyeti
a.l. Kur’an’in Niizul Keyfiyeti

Kur’an’in indirilisine konu olan “Ramazan ayi ki onda Kur’an, insanlara
yol gosterici ve dogruyu yanlistan ayirici belgeler olarak indirildi”3*® ve “Biz
Kur’an’i Kadir gecesinde indirdik”3% ayetleri farkl sekillerde yorumlanmistir.

Kur’an’in nasil indirildigi hususunda Ug farkl goris ortaya konmustur.
ez-Zerkesi, bu gorisleri soyle siralar:

1. Kur’an-1 Kerim Kadir gecesi topluca diinya semasina inmis; sonra Hz.
Muhammed’in nUbuvveti sonrasi, yirmi Ug¢ yil boyunca parga parga nazil
olmustur. Hz. Peygamberin Mekke’deki ikamet suresi ile ilgili farkli gérisler
uyarinca yirmi, yirmi Ug, yirmi bes sene silresince peyderpey inmistir.

2. Yirmi yil stiresince yirmi Kadir gecesinde inmistir. Yine peygamberin
ikamet silresindeki farkli gérusler uyarinca bunun yirmi Gg yil stresince
yirmi Ug¢ kadir gecesinde ya da yirmi bes yil slresince yirmi bes Kadir
gecesinde indigi de soylenmistir. Bu diisiinceye goére, Allah bir yil boyunca

yed’l gibi muzarf fiillerdeki elif ziyadelikleri, fiilin isimden daha agir oldugu, ¢linka fiil
fail gerektirdigi halde isim mifret oldugu igin bir sey gerektirmedigi gibi aciklamalarla
yorumlanmistir. (el-Burhan, 1. 462, diger ziyadelikler ve 6rnekler igin bk. el-Burhan, 1.
467) Lafizlardaki noksanliklara 6rnek olarak “Kur’an” ve “Kitap” kelimeleri 6rnek olarak
gosterilmis bu kelimelerin Kur’an metninde bazi yerlerde elif ziyadeligi ile bazi yerlerde
ise elifsiz yazildigi belirtilmistir. Bu kelimelerdeki elifler, insanlarin idrak edemeyecegi
melekdti ve gaybi bir hakikate isaret etmek igin yazidan dismustir. (el-Burhan, |. 469)
Kur’an-1 Kerim’deki “rahmet” “nimet” kelimelerinin son harfleri olan “te”lerin agik ve
kapal olmalari, “innema” “ennema” “killema” “likeyla” vb. lafizlarin ayri ve bitisik
yazilmalari, “an ma” min ma” “en 13” vb. kelimelerin gectigi ayetlerde ayri ve bitisik
yazilmalarinin nedeni ise ayni anlayis ¢ergevesinde melek(ti, gaybi bir alana atifta
bulunarak agiklanmaya ¢alisilmistir. (Genis bilgi ve agiklamalar igin bk. el-Burhan, 1. 497-
513).

394 el-Burhan, . 461.

395 2/Bakara 185.

396 97/Kadir 1.

97



Bilal DELISER

indirmeyi takdir ettigi bolimu, her yilki Kadir gecesinde diinya semasina
indirmis ve bu ayetler oradan Hz. Peygambere bir yil icerisinde parca parca
indirilmistir.

3. Kur’an Kadir gecesinde indirilmeye baslanmis, sonra da degisik
zaman dilimleri igerisinde indirilmistir.3%’

ez-Zerkesi, bu lg¢ gorusten ilk gorist en dogru ve en meshur goris
olarak degerlendirir. Alimlerin cogu da bu gériisii kabul ettigini sdyler.
Hakim “el-Miistedrek”inde ibn Abbas’tan yaptigi “Kur’an Kadir gecesinde
diinya semasina bir defada (toptan) indirilmistir. Bundan sonra yirmi yil
boyunca inmistir” seklindeki rivayeti de birinci gorisii destekledigini
belirtir. Hakim’in, bu rivayetini Buhari ve Mislim’in sihhat sartlarina uygun
olarak naklettigi gbriistine de yer verir.3%®

a.2. Kur’an’in Hz. Peygamber’e Niizuli
a.2.1. Hz. Peygamber’in Vahyi Alis Sekli Agisindan Niizul

Rasulullah vahiy almasinin ilk sekli beser/insan suretinden gikip, melek
suretine girerek meleki bir takim ozelliklere birtnerek Cebrail’den vahiy
almasi, ontolojik olarak melege yaklasmasi, onun varlk alanina girmesi.

Melegin, beser/insan suretine girerek vahiy getirmesi. Burada da
ontolojik olarak melegin insana yaklasmasi, onun varlik alanina girmesi
s6z konusudur.

a.2.2. Hz. Peygambere indirilen Vahyin Keyfiyeti Acisindan Niizul

Vahiy, lafiz ve anlamdan olusur. Cebrail levhi mahfuzdan Kur’an’i hifz
etti ve onu indirdi.

Levh-i mahfuzdaki Kur‘an harflerinden her biri Kaf dagi kadardir. Her
harfin Allah’tan baskasinin bilemeyecegi anlamlari vardir.

Cebrail sadece 6zel anlamlari indirir. Rasulullah bu anlamlari kavrar ve
onlari Arapca olarak ifade eder. Bu goriisii savunanlarin dayanagi 26/Suara
Suresi 193. ayetidir.

Cebrail’e sadece manalar yiiklendi. O bu manalari Arapga olarak ifade
etti, gok ehli de bunu Arapca olarak okudu. Sonra Cebrail bunlari oldugu
sekliyle indirdi.3*®

397 el-Burhan, 1. 289.
398 el-Burhan, 1. 290.
399 el-Burhan, I.291.
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a.3. Kur’an’in Yeryiiziine Parga Parca Niizulii

ez-Zerkesi, Kur’an’in diger kutsal kitaplar gibi toptan degil de peyderpey
indirilisindeki sirri iki agidan degerlendirir.

a.3.1. Hz. Peygamber’in Kisisel Durumu ve Toplumun Kiiltiirel Yapisi
Acgisindan Niizul

Kur’an’in parga parca inisine Mekke masrikleri itiraz etmislerdir. “Yine
o kufredenler dediler ki ‘O Kur’an ona ctimlesi birden indirilseydi ya...”4®

Musriklerin bu itirazini Kur’an ayeti devaminda cevaplar: “... Biz onu
senin kalbini saglamlastirmak icin boyle (parca parga) indirdik ve onu agir
agir okuduk.”40

ez-Zerkesi, bu durumu soyle agiklar: “Her bir olaya baglh olarak tekrar
eden vahiy, kalbi daha fazla kuvvetlendirir. Kendisine vahiy goénderilen
sahsa daha bliylik 6nem verilmesini saglar. Vahiy meleginin ona daha ¢ok
gelmesi hem kendisine hem de kendisine verilmis olan risalete yonelik
Allah’in va’dinin yenilenmesini ifade eder.”4%

Hz. Peygamber okuma yazma bilmeyen bir Gmmi idi. Bu sebepten
Kur’an’i kolay ezberlemesi icin parga parga indirilmistir. Bu durum diger
peygamberlerde farkhydi. Clinkii onlar okuma yazma biliyorlar ve vahiy
toplu halde inse bile tamamini ezberleyebiliyorlardi.*®

a.3.2. Vahyin Olgusal Durumu Dikkate Almasi Agisindan Niizul

ez-Zerkesi, bu durumu “Kur’an’i toptan indirip, Hz. Peygambere de
onu bir defada ezberleme giliciini vermek Allah’in kudretindeyken nigin
boyle bir seyin murat edilmedigini” sorarak aciklik getirmeye calisir. Soruya
verilen cevap soyledir: “Her mimkdinin gerceklesme zorunlulugu yoktur.
Kur’an’da birtakim sorulara yonelik cevaplar vardir. Bu Kur’an’in parca
parga inisinin sebeplerinden biridir. Ayni sekilde Kur’an’in bazi ayetleri
nasih bazilari da mensuhtur. Nesh’de ancak Kur’an’in parga parca inmesi
durumunda gergeklesen bir olgudur.”4%*

400 25/Furkan 32.
401 25/Furkan 32.
402 el-Burhan, |. 293.
403 ay.

404 el-Burhan, 1. 293.
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b.Cem’ul-Kur’an
b.1. Kur’an’in Hz.Peygamber Zamaninda Cem’i
b.1.1. Kur’an’in Hz. Peygamber Zamaninda Hifzla/Ezberlenerek Cem’i

Hig siphesiz Kur’an’i/gelen vahiyleri, ilk ezberleyen ve onu hafizasinda
toplayan Hz. Peygamberdir. O vahiy olayiyla karsilasincaya kadar ne bir
kitap okumus ne de yazi yazip kitap te’lif etmisti.**> Tertemiz hafizasina
islenen bilgiler vahiyden baska degildi. Peygamberlik gérevi de O’na
vahyedilen bilgileri eksiksiz ve fazlaliksiz insanlara ulastirmayi“®®, gelen
vahiyleri insanlara dura dura okumayi gerektiriyordu.*"’

Hz. Peygamber vahiy alirken kendisine gelen vahiyleri telaffuz ederek
ezberlemek istiyordu. ilahi irade peygamberin bu arzusunu dogal olarak
karsilamakla birlikte, aceleci davranmamasini, bu gorevin kendisinin
Ustlendigini agikga beyan etmistir. Peygamberin Kur’an’i ezberleme veya
ezberleyemeyip bir kismini unutma, dolayisiyla Kur’an’i eksiksiz teblig
etme gibi bir endiseyle kendisini sikintiya dislirmemesini 6gutlemistir.
Kur’an’i peygamberin dilinde okutmak ve onu hafizasinda toplamak ilaht
iradenin kendisine aittir.*%®

Bu anlamda Kur’an’i ilk ezberleyen ve hafizasinda onu tasiyan Hz.
Peygamber olmustur.*®

ez-Zerkesi, “Fi Beyani Men Cemea’l-Kur’ane Hifzan” basligi altinda
Kur’an’i Rasulullahtan dinleyerek ezberleyen sahabelerin isimlerini ve
sayilarini verir. ez-Zerkesi’'nin bu baglgi kendisinden sonraki tefsir usali
¢alismalarinda bir agiima neden olmustur. Bdylece cem’ kavrami yalnizca
yazidan ibaret bir eylem degil; ezberlemeyi/hifzi da icine alan bir kavram
niteligine sahip oldugu anlasiimistir. Rivayetlere bakildiginda da asr-i
saadette de bu anlamda kullanildigi agik¢a anlasiimaktadir.*1°

ez-Zerkesi, sahabeden Kur’an’t cem’ edenleri rivayetlere dayanarak
tespit etmeye calismistir. Buhari’nin Katade’den rivayet ettigi hadise gore,
Katade, Enes b. Malik’e, Rasulullah devrinde Kur’an’i ezberleyenlerin

405 29/Ankeb(t 48; 7/A’raf 157.

406 S/I\/_Iéide 67.

407 17/Isra 106.

408 75/Kiyamet 16-19; 20/Taha 114.

409 Zerkani, Mendhil, I. 240-45; Mennau’l-Kattan, Mebdhis, s.102; A. Turgut, a.g.e, s.94-95;
Subhi Salih, Mebdhis, s.65-68; M.Ali Sabuni, et-Tibyan fi Ulimi’l-Kur‘an, Daru’l-Kalem,
Beyrut t.siz, 67-68; Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, IFAV, Istanbul 1997, s.108-109;
Osman Keskioglu, Niizuliinden Giiniimiize Kur’an Bilgileri, TDV Yay, Ankara 1989, s.85.

410 Cem’, hifz, kari sdzcikleri igin bkz. I. Cerrahoglu, a.g.e, s.66.
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kimler oldugunu sormus; o da hepsi ensardan olan su dort kisiyi saymistir:
Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd.*"!

Yine Enes b. Malik’ten baska bir rivayette su dort kisiden baska Kur’an’i
kimse ezberlememisti, denilmektedir. Bunlar: Ebu’d-Derda, Muaz b. Cebel,
Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd'dir.**2

Beyhaki “Medhal” adli eserinde ibn Sirin’in gériisiine dayanarak verdigi
haberde Rasulullah zamaninda Kur’an’i ezberleyenlerin sayisini dort olarak
verir. Bunlar: Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd'dir.
Hz. Osman, Ebu’d-Derda ve Temimu’d-Dari bu Uglnden ikisi ihtilafh
isimlerdir.4*

Sa’bi, Kur’an’i Rasulullahtan almak suretiyle ezberleyenleri alti kisi
olarak zikreder. Bunlar: Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel, Ebu
Zeyd, Ebu’d-Derda ve Sa’d b. Ubeyd’dir.4**

ez-Zerkesi’nin nakline goére, Semseddin Zehebi (748/1347) “Marifetu’l-
Kurra” adli eserinde Kur’an’i Rasulullaha arz ederek ezberleyenleri yedi
kisi olarak zikreder. Bunlar: Osman b. Affan, Ali b. EbT Talib, Ubey b. Ka’b,
Abdullah b. Mesud, Zeyd b. Sabit, Ebu Musa el-Es’ari, Ebu’d-Derda’dir.**®

inen vahiylerin tamamini ezberlemek belirli sahabilere mahsus olsa
bile Hz. Peygamber stirekli Kur’an’it 6grenmeye, okumaya, ezberlemeye ve
disinmeye davet etmistir. Hz. Peygamber kendi sahsinda ve gevresinde
olusan bu kokli gelenek glinimiize kadar canh bir sekilde devam
edegelmistir.#1

b.1.2. Kur’an’in Hz.Peygamber Zamaninda Yazi ile Cem’i

Hz. Peygamber bir ayet indigi zaman vahiy katiplerinden birini ¢agirir,
inen ayetleri hangi surenin neresine konulacagini emrederdi.*"’

Hakim, Miistedrek’inde Zeyd b. Sabit’in su sozline yer verir: “Biz Kur’an’i,
Rasulullahin huzurunda, deri pargalari Gizerinde yazarak birlestiriyorduk.”4*®

Kur’an’in, Hz. Peygamber zamaninda vyazilisi ile ilgili Haris el-

411 Buhari, 66, Fedailu’l-Kur’an, 8, VI. 102; el-Burhan, |. 304.

412 Buhari, 66, Fedailu’l-Kur’an, 8, VI. 103; el-Burhan, |. 304.

413 el-Burhan, 1. 305.

414 ayy.

415 el-Burhan, |. 306.

416 Kur’an’t 6grenmeye, okumaya, ezberlemeye tesvik ve Kur’an’daki sure ve ayetlerin
fazileti ile ilgili tim hadisleri bir arada gérmek icin bkz. Abdullah Aydemir, Kur‘an’in
Faziletleri, Anadolu Matbaacilik, Izmir 1991.

417 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, I. 57.

418 el-Burhan, |. 299.
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Muhasibi’nin tespiti bu konuda belirleyici olmustur.

Haris el-Muhasibi (243/857) “Fehmu’s-Sunen” adli eserinde soyle
demistir:  “Kur’an’in yazilmasi isi sonradan c¢ikmis degildir. Bizzat
peygamber hayattayken Kur’an’in yazilmasini emrediyordu. Fakat vahiyler,
kagit pargalari, kiirek kemigi ve yapraksiz hurma dallari gibi degisik yazi
malzemelerine yaziliyordu. Hz. Ebubekir’in yaptigi sey, yazili nishalari
bir araya getirip Kur’ani iki kapak arasinda toplamak olmustur. Bu da
Rasulullahin evinde bulunan ve lzerinde Kur’an yazili bulunan birtakim
yapraklarin kaybolmamasi icin toplanarak bir araya getirilip bir iple
baglanmasi gibi bir istir.4%°

b.2. Kur’an’in Hz. Peygamberden Sonraki Cem’i
b.2.1. Kur’an’in Hz. Ebubekir Zamaninda Cem’i

Hz. Peygamberin vefat edinceye kadar gelen vahiyleri yazdirmis hatta
nazil olan ayetlerin nerelere konulacagini bile soylemistir.*®® Boylece
Kur’an-1 Kerim’in tamami Hz. Peygamber vefat etmeden énce —niiz{l tertibi
Uzere degil- tilavet tertibine gore eksiksiz bir sekilde dizenleniyordu.*?*
Fakat vahyin inisinin devam etmesi ve bu siirece bagli nesh olgusundan
dolayi bir kitap haline getirilememistir.*?

Hz. Peygamberin vefatindan sonra ilk halife olan Hz. Ebubekir
zamaninda Kur’an’in iki kapak arasina alinmasi zarureti dogdu. Clnki
Kur’an konusunda ashabin giivendigi iki sey vardi, birincisi Rasulullah
zamaninda kagit vb. seyler Uzerine yazili Kur’an vahiyleri, ikincisi ise
insanlarin ezberlerinde tuttuklari vahiylerdi.*?®

iste Kur’an’i ezbere bilenlerin degisik savaslarda sehit diismeleri ve
vefat etmeleri mukaddes Kur’an metni icin bazi tehlikeler dogurabilirdi.
Hifz/ezber sahabenin dayandigi ve glivendigi en 6nemli unsurdu. Clnku
onlar Rasulullah’in huzurunda Kur’an kiraatine yirmi kisur sene sahit
olmuslard.**

419 el-Burhan, 1. 300. Ayrica, Kur’an’in indigi dénemde yazildigina dair deliller icin bkz. izzet
Derveze, Kur‘dnu’l-Mecid, (cev.Vahdettin Ince), Ekin Yay, Istanbul 1997, 5.66-84; M.
Hamidullah, Kur’an Tarihi, (cev. M. Sait Mutlu), DIB Yay, Ankara 1991, s.48-58; Ismail
Karagam, Kur’an-1 Kerim’in Niizdlii ve Kiraati, Nedve Yay, Konya 1974, s.157-161.

420 el-Burhan, |. 296.

421 el-Burhan, 1. 299. Kur’an’in niizul sirasina gore tertip edilmeyisinin nedeni igin bkz.
Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an-i Kerim’in Anlasilmasinda “Esbdb-1 Niizil'e Yeni Bir
Yaklasim, |. Kur’an Sempozyumu Bilgi Vakfi Ankara 1994, s. 200.

422 el-Burhan, 1. 300.

423 ay.

424 ay.
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Arap yazisinin o zamanki durumu da Kur’an metnini bekleyen muhtemel
tehlikeleri giderecek durumda degildi. Sema da sart idi. iste bu mukaddes
metin icin dogabilecek tehlikeyi ilk defa sezen Hz. Omer olmustur.*?

Bu konuda, Kur’an ilimleriyle ugrasan tim bilginlerin ittifaken kabul
ettikleri ve Zeyd b. Sabit, Hz. Ebubekir, Hz. Omer arasinda gegen ve
Kur’an’in cem’ edilmesi diisiincesiyle noktalanan diyalogun 6zeti séyledir:

“Yemame Savasi’ndan sonra Hz. Ebubekir, Zeyd b. Sabit’i ¢agirtir. Hz.
Omer de oradadir. Hz. Ebubekir, Hz. Omer’in kendisine anlatmis oldugu
Yemame Savasi’'nda bircok hafizin sehit diismesi ve bu sayinin giderek
azalmasi, bunun neticesinde de Kur’an’dan bazi seylerin yok olma tehlikesi
karsisinda hafizlar olmadan fazla bir sey yapilamayacagi iddiasiyla Kur’an’in
mutlaka iki kapak arasina alinmasi gerektigi yolundaki diistincelerini, Zeyd
b. Sabit’e anlatir ve bu gorevi ona tevdi eder. Zeyd de agir sorumluluk
gerektiren bu gorev karsisinda, ilk dnce Hz. Ebubekir’in gekindigi gibi
cekinir. Nihayet Hz. Omer’in ve Hz. Ebubekir’in kalbini bu ise yaklastiran
Allah, Zeyd’e de bir kolaylik verir ve Kur’an’in cem’ edilmesine karar verilir.
iki kapak arasina alinan kitap, hayati boyunca Ebubekir’in yaninda kalmis,
sonra Hz. Omer’e ve Omer’den sonra kizi Hafsa’ya gecmistir.”42

Neticede Hz. Ebubekir’in yaptig tarihi is, daginik yazi malzemeleri
Uzerinde ve insanlarin hafizasinda/ezberinde bulunan ve tamamiRasulullah
zamaninda yazilan Kur’an’i toplayip iki kapak arasina getirmek olmustur.

b.2.2. Kur’an’in Hz. Osman Zamaninda Cem’i

Hz. Ebubekir’in Kur’an’t cem’i, Kur’an’in zatina yonelik bir takim
kaygilari, korkulari gidermisti. Baska bir ifadeyle Kur’an’i ezbere bilen
sahabelerin sehit olarak sayilarinin azalmasiyla Kur’an’in zayi olacagi
endisesi Hz. Omer’le Hz. Ebubekir’i Kur’an’i iki kapak arasina almaya sevk
etmistir. Hz. Ebubekir zamaninda, gelen tim vahiyler tek niisha olarak
kitaplastiriimakla bu konuda yapilmasi gerekeni yapmistir. Tum kaygilar,
endiseler ve korkular giderilmistir.

Hz. Osman dénemi apayri sartlarla geldi. islam dini Arabistan sinirlarini
asmis yeni bolgelere ulasmisti. Buralarda islam’i anlatan dgretmenler,
Rasulullahin musaade ettigi farkh okuyus sekillerinden de faydalanip
Kur’an’i dgretmislerdir. Zamanla islam’a yeni giren bdlge halklari —

425 . Cerrahoglu, a.g.e, s.69.
426 Buhari, 65, Tefsiru’l-Kur’an, 9, 20, V. 210; Buhari, 66, Fedailu’l-Kur’an, 3, VI. 98; el-
Burhan, . 295.
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Peygamberin okuyus (kiraat/yedi harf) farklarina ne amagla misaade
ettigini anlamaksizin- Kur’an’t hangi kiraat tzere 6grenmislerse bunu bir
taassuba donustirecek kadar ileri gotirmeye baslamislardi.*?’

Hz. Osman’in Kur’an’in okunus farkliliklarini teke indirecek sekilde
Kur’an’i cem’ ve istinsah etmeye sevk eden olay tim kaynaklarin ittifaken
kabul ettikleri su olaydir:

“Ermenistan ve Azerbaycan’in fethinde bulunan Huzeyfe b. el-Yeman
Suriyeli ve Irakli askerlerin farkli sekillerde Kur’an okuyuslarini gorir
ve bu duruma son derece Gzultr. Durumu Hz. Osman’a iletir, Yahudi ve
Hristiyanlarin kendi kitaplarinda dustukleri gibi bir ihtilafa Muslimanlar
dismeden bu ise bir ¢6zim bulunmasini ondan rica eder.

Hz. Osman Hz. Hafsa’ya haber génderir ve yanindaki mushafi ister. Hz.
Hafsa, mushafi Hz. Osman’a génderir. Hz. Osman da mushaf gelir gelmez
Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ziibeyr, Said b. El-As, Abdurrahman b. El-Haris
b. Hisam’i ¢agirip, onlara Kur’an’i gogaltmalarini ister. Bu kisiler Kur’an’i
gogaltirlar. Hz. Osman Kureysli olan g kisiye, Kur’an’dan herhangi bir sey
hususunda Zeyd ile ihtilafa duserlerse Kureys lehcesine gére yazmalarini
emreder. Clink( Kur’an Kureys lehgesi Gzerine inmistir. Kur’an ¢ogaltilinca
asil nisha Hz. Hafsa’da kalir. Ardindan da c¢ogaltilan ndshalar cesitli
bolgelere gonderilir.42®

Hz. Osman, Hz. Ebubekir zamaninda yedi harfi/yedi cesit okuyus
kolayhgini icinde barindiran Kur’an nishasini esas alarak, Kur’an metni
Uzerinde dogabilecek ihtilaflari ve olasi kavgalari 6nlemek tizere Kur’an’i
tek bir lehge/okuyus tarzi Uzerine dizenleyerek son kez cem’ etmistir.
Boylece Kur’an tek okuyus tarzi ile diizenlenmis ve kiraat farkhlklarina bu
nushada yer verilmemistir.*?

ez-Zerkesi, Hz. Osman’in ¢ogalttigi niisha sayisina da deginir. Bunu yedi
nisha oldugunu sdyleyenler varsa da dogru olanin dort oldugunu belirtir.
Buna gore Hz. Osman birini kendi yanina almis; digerlerini Kife, Basra ve
Sam’a gondermistir. Yedi diyenler bu sehirlere Mekke, Yemen ve Bahreyn’i
de ilave ederler.*®

Her iki cem’ olayl bize gosteriyor ki Hz. Ebubekir ve Hz. Osman’in
faaliyetleri aslinda birbirinden kopuk degil tam aksine birbirini tamamlayan

427 . Cerrahoglu, a.g.e, s.72.

428 el-Burhan, |. 297; Buhari, 66, Fedailu’l-Kur’an, 3, VI. 98; el-Burhan, 1. 398.
429 el-Burhan, 1. 302.

430 el-Burhan, |. 303.
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faaliyetlerdir. Kaygilari temelli kaygilardir. Hz. Ebubekir Kur’an metninin
varligi ile ilgili bir kaygiy! giderirken, Hz. Osman, Ummetin Kur’an metni
Uzerinde dusebilecekleri olasi fitnelerin 6niine ge¢mistir. Bundan boyle
kiraat ve okuyus tarzlari Kur’an metni icinde degil, ayri bir ilgi, ihtisas ve
bilim olarak giinimiize kadar gelecektir.

c. Kur’an’in Tevatiiren Gelisi

ez-Zerkesi, usOl meseleleri arasina “Marifetu Vuclbi Tevaturihi”
adiyla Kur’an’in tevatiiren sabit oldugunu anlatan bir konuyu da almistir.
O bu konuda Ehl-i Sinnet bilginlerinin gorlisiini yansitir. Bu gorise gére
Kur’an’in tevattren nakli (giinimuze kadar gelmesi) konusunda hicbir
siiphe yoktur. Kur’an aslinda, yerinde, parcalarinda ve tertibinde sipheye
yer birakmayacak bir sekilde tevatiren naklolmustur.*?

Mdellif, Kur’an’in tevatiren naklini anlatirken Kur’an’i éven ifadeler
kullanmis ve Kur’an’dan deliller getirmistir. “Rabbinden sana indirileni
teblig et.”*32 ayetini yorumlarken um@mi tebligin ancak tevatirle olacagini
belirtir. Ahat olarak nakledilen bir sey tevatiir derecesine ulagsmazsa o
Kur’an’dan sayilmaz.

ez-Zerkesi, tevatlirde Kur’an’da bir seyin yerinde, konumunda ve
tertibinde degil de aslinda (Kur’an olup olmadiginda) sartin aranmasina
itiraz eder. Tevatir icin asilla beraber “mahal”, ayetlerin olmasi gereken
yerlerinde olmasini da tevatlirlin sartlari arasinda sayar. Eger boyle
olmasaydi; Kur’an’da ¢ok sik tekrarlanan bazi climlelerin tevatiir olmamalari
gerekirdi, der.**3

Bu baglamda ibn Mesud’dan rivayet olunan Muavvezeteyn Surelerinin
Kur’an’dan sayilmamasina katilmaz. ibn Mesud icin bdyle bir seyin kesinlikle
dogru olmayacagini belirtir.**

2. KUR’AN iLIMLERINi TARIHSEL ACIDAN ELE ALMASI
a. Sebeb-i Niizul

ez-Zerkesi “niizul sebepleri” ilmini ulimu’l-Kur’an agisindan problem
olarak gordiigii meseleler gergevesinde ele almistir.

Bu konuda Buhari’nin hocasi, Ali b. Medini (234/848)yi ve en meshuru

431 el-Burhan, II. 133.
432 5/Maide 67.

433 ay.

434  el-Burhan, II. 136.

105



Bilal DELISER

olarak Vahidi'yi (468/1076) Ornek gosterir. ez-Zerkesi, tarihin akisi
icerisinde, bu konunun faydasiz oldugunu iddia edenlerin hata ettiklerini,
aksine bu ilmi bilmenin pek ¢ok faydalarinin bulundugunu belirterek
bunlari su sekilde siralamistir:

1. Hikmdin tesriine sebep olan hikmet, niizul sebeplerini bilmekle daha
kolay anlasihr.

2. Hikim g¢ikarmada sebebin hususiligini dikkate alanlara gore niizul
sebebi ayetin icerdigi hikmi tahsis eder.

3. Ayette kastedilen anlama vakif olmak sebeb-i nizul ile mimkiin
olur. ez-Zerkesi, Kuseyri'den su nakli yapar; “Kur’an’daki manalarin
anlasiimasinin en etkili yolu ntzul sebeplerini bilmektir. Bu ilim, sahabenin
elde etmeye calistigi en 6nemli ilimdi. Hiktmlerin icerdigi karineler niizul
sebepleri sayesinde anlasiliyordu.***

4. Bazen lafiz umumi olur. Fakat bazi deliller ayeti tahsis eder. Bunun
ictihat ve icma ile bilinmesi mimkiin degildir.

5. Hasr tevehiimiinii giderir.

Kur’an ayetlerinden bazilarinin, sebeb-i niizuli bilinmezse ayetin hasr
ifade ettigi zannedilebilir. Bu durum ayetin niizul sebebinin bilinmesiyle
acikliga kavusur. ez-Zerkesi buna su ornekleri verir. Mesela, En‘am 145.
ayette “De ki (Ey Peygamber): Bana vahyedilenlerde les veya akan kan
veya igreng bir sey olan domuz eti veya lizerinde Allah’tan baska bir
ismin anildigi (murdar) bir kurban disinda yenmesi yasak olan higbir sey
gérmiyorum. Ama kisi zaruret igindeyse —a¢ gozliice saldirmadan ve zaruri
ihtiyacini da asmadan yemis ise- bilin ki Rabbiniz cok bagislayicidir, rahmet
kaynagidir.” 43¢

Ayette sadece sayilan dort sey yasak edilmis gibi goziikse de bunlara
hasredilemeyecegi, niizul sebebinden anlasiimaktadir. Ayette sayilanlarin
haramhgi ispat edilmistir ancak sayilanlarin disindakilerin helalligi
soylenmemektedir. Zira bu doért seyin disinda icilmesi ve yenilmesi yasak
olan seyler de vardir. Bu ayet inat ve kafirliklerinden dolayi; Allah’in helal
kildiklarini haram, haram kildiklarini da helal kilan kimseler hakkinda nazil
olmustur.

ez-Zerkesi bu bab’da Seleme b. Sahra hakkinda nazil olan zihar ayetini,

435 el-Burhan, 1. 45.
436 el-Burhan, |. 46.
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Hilal b. Umeyye’nin durumu hakkinda inen lidn ayetini, Hz. Aise hakkinda
inen “haddi kazf” ayetini zikrederek bu ayetlerin hiikminiin sadece bu
sahislara hasredilemeyecegini, ayetin hilkm, niizule sebep olan sahislarin
disindaki kisileri de kapsadigini belirtir.

ez-Zerkesi, ayetlerin 6zel (farkh) sebeplerle inmesini, Kur’an’in genel
UslObu acgisindan degerlendirir ve bu durumun Kur’an’in genel akisi
icerisinde uygun yerlere yerlestirilmesine ters dismedigini disiinir. Ona
gore “Nizul sebeplerinde zaman sart oldugu halde, Kur’an’in genel Gsl{bu
s6z konusu oldugunda zaman sarti aranmaz. Clinkl Kur’an gesitli sebeplere
gore ve cesitli zamanlarda ortaya ¢ikan olaylara bagh olarak par¢a parga
iniyordu. Hz. Peygamber de vahyi tespit ve Kur’an’in genel Gslibuna riayet
ederek, Allah’tan aldigi emir geregince inen bu ayet ve ayetleri kendilerine
uygun dusen yerlerine yazilmasini emrediyordu.**’

6. Nuzul sebebi bilinirse ayetteki siphe ve karisiklik giderilmis
olur. (Ayetlerde kastedilen anlamin sebeb-i nizGlini bilmekle agikliga
kavusmasi)

Mervan b. Hakem, ibn Abbasa geldi ve “Yaptiklarina sevinen ve
yapmadiklariyla oviinmekten hoslananlarin, sakin onlarin azaptan
kurtulacaklarini sanma; elem verici azap onlaradir.”*® ayetine gére bu
durumda olan herkesin azap mi gdérecegini sormasi lizerine; ibn Abbas bu
ayet Ehl-i Kitap hakkinda indigini sdylemis ve bu konu tizerine s0yle demistir:
“Hz. Nebi, Ehl-i Kitaba bildikleri bir seyi sormustu. Onlarsa bildiklerini
gizlemis ve Ona baska seyler sdylemislerdi. Boylece kendilerine sorulan
seyi yanlis cevaplandirdiklari halde, Ona iyilik yaptiklarini gostermeye
gayret etmis ve o gizlediklerinden dolayi kazandiklarina sevinmislerdi.**

ez-Zerkesi burada; ibn Abbas'in Mervan’a verdigi cevabi “Lafzin
sebepten daha umumi olmasi” kaidesinden hareketle yetersiz bulanlarin
oldugunu da zikreder. Kendisi ibn Abbas’in gériisiine katilir. Enne’l-lafza
eummu mine’s-sebeb kaidesinin ibn Abbas’ca bilindigini séyler. Buradaki
“lafiz”dan muradin hususi (6zel) oldugu acgiktir ve Peygamberimizin zulm,
sirk ile tefsir etmesini buna 6rnek gosterir.** (Yani yukarida verilen 6rnek
Ehl-i Kitabi baglar. Tum Midslimanlar icin umumi bir hikmi icermez.

437 el-Burhan, |. 50

438 3/Al-i Imran 188.

439 el-Burhan, |. 50-51.

440 “Iman edip imanlarina zulmi karistirmayanlar...” 6/En’am 82 ayeti nazil olunca bu
ayet insanlara giic gelmis, “Kim nefsine zulmetmez ki” diyerek kaygilarini dile getirince
Hz. Peygamber, bu ayette gecen zulim kavramini sirk olarak tefsir ederek sahabeyi
rahatlatmistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, V. 207.
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Lafiz umumi, genel olabilir ama hususi bir olaya isaret etmektedir. Ayni
sekilde “Kudame b. Ma’zun ve Amr b. Ma’dikerip “iman edip glzel
amel isleyenlere, tattiklarindan dolayi higbir glinah yoktur.”*** ayetini
delil gostererek sarabin mubah oldugunu soéyliiyorlardi. Bu iki sahabi,
ayetin sebeb-i nUzuliini bilmedikleri igin bdyle bir neticeye varmislardir.
Halbuki ayet Hz. Peygambere, icki yasaklanmadan 6nce sarap icip 6len
Miuslimanlarin durumu sorulmasi Gzerine nazil olmustur.*+

ez-Zerkesi bu konuda “Dogu da bati da Allah’indir. Nereye donerseniz
Allah’in yiizt (zat1) oradadir...”**® ayetinin niizul sebebi bilinmezse mukim
iken de seferdeyken de kibleye yonelmenin gerekmeyecegi hikmi
¢ikarilabilir. Bu ise icmaya aykiridir. Bu ayet Hz. Peygamber; binegi lizerinde
Mekke’den Medine’ye giderken namaz kildiginda nazil olmustur. (Yani
binegini Mekke’'deki Kabe’'ye cevirmeden gidis istikametinde Kabe’ye
niyetlenerek kilmigtir.”444

Yine “Ey iman edenler! Eslerinizden ve cocuklarinizdan size diisman
olanlar vardir. Onlardan sakinin”*** ayeti cihada gitmek isteyen fakat esleri
ve cocuklari tarafindan engellenen bir gurup Musliman hakkinda nazil
olmustur. Engelleyenlerin ise affedilmesi ve cezalandiriimamasi ayetin
devaminda oOnerilmektedir. “Ama affeder kusurlarini baglarina kakmaz,
hosgorar ve bagislarsaniz bilin ki Allah ¢ok bagislayan, cok esirgeyendir”44

ez-Zerkest ayni ayetin iki defa indirilmesini iki gerekge ile agiklar.

Ayetin sanini ylceltmek, sebep tekerriir ettiginde unutulmasi
korkusuyla ayeti bir daha hatirlatmak

Birincisine Fatiha Suresi’ni 6rnek verir. Fatiha 6nemine binaen, hem
Mekke’de hem de Medine’de nazil olmustur.

ikincisine drnek, Sahihayn’de gegen, ibn Mesud’dan rivayet edilen bir
hadis-i seriftir. “Adamin biri bir bayani 6per. Peygamberimize gelerek bu
durumla ilgili hUkm{ sorar. Bunun lzerine “Giindiziin iki tarafinda gecenin
de yakin saatlerinde namaz kil. Clink iyilikler kotulukleri giderir...”*7 ayeti
nazil olur. Orada bulunan Muaz b. Cebel ayetin sadece bu adam igin mi
gecerli oldugunu Hz. Peygambere sorar. Hz. Peygamber: Tum Ummetim
icin gecerlidir, buyurur.*#

441 5/Maide 93.

442 el-Burhan, 1. 53.

443 2/Bakara 115.

444 el-Burhan, 1. 53.

445 64/Tegabun 14.

446 64/Tegabun 14.

447 11/HGd 114.

448 Muslim, 49 Tevbe, 39 (hadis no: 2763) Ill. 2115-2116.

108



EZ-ZERKEST VE KUR’AN iLIMLERINDEKI YERI

Bu olay Medine’de meydana gelmistir. Halbuki HGd Suresi ittifakla
Mekki’dir. Ayet birden fazla nazil olmustur.**

Yine “Sana ruhun ne oldugunu sorarlar..”*° ayeti Yahudilerin
peygambere ruh hakkinda soru sormalari lizerine nazil olmustur. Olay
Medine’de olmustur. Halbuki isra Suresi ittifakla Mekki’dir.

ihlas Suresi, misriklere cevap olmak lizere Mekke’de, Ehl-i Kitap’a
cevap niteliginde Medine’de iki kere indirilmistir.

ez-Zerkesi, Buhari ve Muslim’de, el-Miseyyeb’ten rivayet edilen su
ornegi de burada zikreder: Ebu Talip vefat etmek Uizere iken Hz. Peygamber
onun yanina gelir ve ona sehadet getirmesini soyler. Ebu Talip sehadet
getirmeyince Hz. Peygamber amcasina: “hakkinda magfiret dilemekten
nehyolunmadikga Allah’tan sana af ve magfiret dileyecegim.” der. Bunun
Uzerine “(Kafir olarak 6lip) cehennemlik olduklari agik¢a belli olduktan
sonra; akraba dahi olsalar Allah’a ortak kosanlar icin af dilemek ne
peygambere yarasir ne de mi’minlere”** ayeti iner.*?

Bu ayet Tevbe Suresi’'nden olup Medine’de son zamanlarda indigine
dair ittifak vardir.

Halbuki Ebu Talib’in 6limu Mekke’de olmustur. Bu ayetin iki kere nazil
olmasi mimkiindir. Son olarak Tevbe Suresi’ne konulmustur.

Yine Ebu Talip hakkinda nazil olan “Sen sevdigini hidayete
erdiremezsin...”*3 ayeti Mekke’de nazil olmustur.

ez-Zerkesi, bunun béyle olmasinin hikmetini séyle agiklar: Onceden
nazil olmus ayetin ntizGlinU gerektiren olay veya soru (sebep) tekrar vuku
bulur ayet de ayni sekliyle (aynen) bu olayi igerdigi i¢in onlara hatirlatmak
icin Hz. Peygambere tekrar verilir (indirilir).*>*

0O, sebebi nuzul konusunda sahabenin ve tabiinin tutumunun ne
oldugunu da su ifadesiyle ortaya koyar: “Onlardan biri su ayet sunun igin
nazil oldu dedikleri zaman, ondan kastettikleri sey, o ayetin su hikmi
icerdigini ifade etmek istemeleridir. Yoksa bu olayin ayetin niizul sebebi
oldugunu vurgulamak igin degil.”**

449 el-Burhan, |. 54.

450 17/isra 85.

451 9/Tevbe 113.

452 Muslim, 1, Iman 39 (hadis no: 24) I. 54; Ahmed b. Hanbel, Misned, V. 433.

453 28/Kasas 56.

454 el-Burhan, 1. 55.

455 el-Burhan, |. 56. Zikredilen olay ayetin nlzul sebebi degildir. Clinkii sahabe zaten olaya
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ez-Zerkesi, “Esbab-1 Nuzul” konusunu islerken, bazen nizulin
hikiimden 6nce olabilecegi goriisiine de yer vermistir. Bu konuda “kad
eflaha men tezekka”*>® ayetinde gegen “tezekkd” kelimesinin (zekatu’l-fitr)
zekata delalet ettigini belirtir.

Yine “yakinda o topluluk bozulacak, onlar arkalarina donip
kacacaklardir”®’ ayeti Mekke’de nazil olmustur. Hz. Omer: “Hangi
toplulugun doénip kagacagini” bilmiyordum, ta ki peygamber Bedir gini “O
topluluk bozulacak ve geriye donip kagacaklardir”#*® ayetini okuyuncaya
kadar, demistir.

Ayetler Mekke’de nazil olduklari halde hikiimleri Medine’'de
gerceklesmistir. Yani Medine’de olacak veya sonra gerceklesecek bir
hikme isaret etmislerdir.*>®

ez-Zerkesi, umum- husus meselesinde Zemahseri’nin diliyle konusur.
Himeze Suresi hakkinda bu sureyi sadece Ahnes b. Serik’e has kilanlara
karsi ¢cikar ve soyle der: “Sebebin hususi, azabin (cezanin) ise umumi olmasi
caizdir. Vaid, surede gecen cirkin isi yapan herkesi kapsar. Fakat hakkinda
nasin varid oldugu kimsenin temel hedef olmasi, onun i¢in daha sakindirici
ve daha asagilayicidir.*°

b. Nasih-Mensuh

islam bilginleri nasih ve mensuhu bilmeyen birinin Allah’in kitabini
tefsir etmeye kalkismasinin caiz olmadigini séylemislerdir.*®* Hz. Ali kissa
anlatan birine nasih ve mensuhu bilip bilmedigini sordugunda “Allah en
iyisini bilir” diye cevap veren kissaciya “hem kendini hem de baskasini
tehlikeye attin” diyerek konunun énemini vurgulamistir.*

ez-Zerkesi, nesh kelimesinin s6zlik anlamlari Gizerinde durmus, neshin
yok etmek?®3, degistirmek, yerine koymak** donustirmek, bir yerden

sahit, olaylarin oldugu tarih diliminde yasiyor. Sahabenin merak edilmesi onun igin s6z
konusu degil. Sahabe igin gerekli olan o ayetle hangi hiikiim gelmistir o 6nemli. Clinki
es zamanli olarak inen ayetleri uygulayan sahabidir. Niizul sebeplerini 6grenip onlardan
hikim gikarmak ve o olaylari baska olaylarla iliskisini kurarak yeni hiikimler gikarma
sonrakilerin isi olmali.

456 87/N'la 14.

457 54/ Kamer 45.

458 54/Kamer 45.

459 el-Burhan, |. 58. Esbab-1 Nuzul ile ilgili ez-Zerkesi’nin giindeme getirdigi hususlarin
ulimu’l-Kur’an cgergevesinde genel bir degerlendirmesi ve kritigi i¢in bkz. A.Nedim
Serinsu, Kur’an’in Anlasiimasinda Esbdb-1 Niizdliin Roli, s. 133-146; 207-228.

460 el-Burhan, 1. 57.

461 el-Burhan, |l. 34.

462 ay.

463 16/Nahl 101.

464 22/Hacc 52.
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baska bir yere nakletmek, cogaltma, kopyalama gibi anlamlara geldigini
belirtmistir.*6>

ez-Zerkesi, nesh konusunda sureleri dort gruba ayirmis, her gruba giren
sureleri adlariyla vermistir.

Bu gruplari su sekilde siralamistir:

Birinci grup: Nasih ve Mensuh ayet icermeyen surelerdir. Toplam 43
suredir.

ikinci grup: Nasih ayeti iceren ancak Mensuh ayeti icermeyen sureler.
Al suredir.

Uclincli grup: Mensuh ayetleri icerip, Nasih ayetleri icermeyen
surelerdir. Sayis1 40°dr.

Dordiincli grup: Hem nasihi hem mensuhu, her ikisini bir arada
bulunduran sureler. Toplam 31 suredir.*®® ez-Zerkesi, bu kategoriyi verirken
Kur’an’in nasih ve mensuh ayetleri ve bunlarin sayilari ile ilgili ayrintilara
girmemistir.

ez-Zerkegi, tim usdl kitaplarina ilk elden kaynaklik eden neshin (g
cesidi olan;

a) Metni mensuh hukmi baki
b) Metni baki hikm mensuh

c) Hem metni hem de hiilkmi mensuh, ayrimindan bahsetmis ve bunlari
ornekleriyle birlikte agiklamistir.*

Ayrica ez-Zerkesi, ayni ayetin veya bir Kur’an cimlesinin basinin mensuh
sonunun nasih yahut son bir kelimesini mensuh olarak degerlendiren
rivayetlere de yer vermistir.#®

Degisik Kur’an ilimleriyle ilgili bolimlerde gorildigu gibi, nesh

465 el-Burhan, 11.34; Ebu Cafer en-Nahhas (338/949) ve Mekki b. Ebi Talip (437/1045)
gibi alimler, bir yerden bir yere nakil, ¢ogaltma, kopyalama anlaminda bir neshi kabul
etmemiglerdir. Onlara gore boyle bir nesihte mensuh lafzi ortaya ¢ikarmayan bir
nasihin varhigi s6z konusudur. Ayni yerden baska bir yere diger bir lafizla aynen ortaya
¢tkma olayi nesh olarak kabul edilmemistir. e/-Burhan, 1I. 35. Buna mukabil ayni sozliik
anlamindan hareketle Kur’an’in levh-i mahfuzdan tmm’l-kitaptan (43/Zuhruf 4) parca
parca indirilmesine “nesh” diyenler de olmustur. (el-Burhan, 11.35) Bu anlamda nesh
ancak aslindan olur.

466 el-Burhan, 1. 40-41; ez-Zerkesi bu dort gruba giren sureleri teker teker adlariyla
saymistir.

467 Neshin gesitleri, 6rnekleri ve bu 6rneklerle ilgili rivayetler igin bkz. el-Burhan, Il. 41-47;
ayrica bkz. Abdullah Aydemir, Mensuh Ayetler, Diyanet Dergisi, XXIV/4, 1988, s.64-82.

468 el-Burhan, 11.34, 41.
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konusunda ve neshin cesitleriyle ilgili verilen nas’larin, farkli yorumlarina
yer vermistir. Bu tutum el-Burhan’in en giizel yonlerinden biridir. Mesel3,
metni mensuh hikmi baki (gegerli) ayetlere 6rnek olarak gosterilen
recm ayetinin olabilirligini anlatan ve hatta “muhsan” ve “muhsana” degil
de neden “seyh” ve “seyha” denildiginin inceliklerini anlatan alimlerin
goruslerinin yaninda*®, Kur’an’in haberi vahitle sabit olamayacagl bu
nedenle haberi vahidin Kur’an’t nesh edemeyecegi fikirlerine de yer
vermistir.*”°

Ne wvar ki tim bu rivayetler verilirken kokli ve kapsamh
degerlendirmelerin yapilmayisi, Kur’an ilimleriyle ilgili bolimlerin genel
zaaflarindandir.

ez-Zerkesi, “nesh” kelimesinin farkli okunuslarini da icinde barindiran
Uc cesit farkli nesh anlayisinin®? bir kisim alimler tarafindan dile
getirildigini belirtmistir. Bu alimler Kur’an’daki neshin su U¢ kategoride
incelenebilecegini sdylemislerdir:

1. Emredilen hiikmiin, uygulamadan 6nce nesh edilmesi.

Hz. ibrahim, oglunu kurban etmekle emrolundugu halde bunun
uygulamadan kaldiriimasi bu anlamda bir neshtir. Yine ayni sekilde
Allah’in “Ey iman edenler! Peygambere gizlice bir sey sdylemek istediginiz
zaman bu gizli konusmanizdan 6nce bir sadaka verin.”4’? ayetini “Gizli
konusmanizdan 6nce sadaka vermenizden korktunuz mu?”4® ayeti nesh
etmistir.

2. Nesh’i Tecevviiz: Bizim de icmali olarak emrolundugumuz, ancak
daha sonra nesh edilen hikimler bu cesit neshe birer 6rnektir. Beyt-i
Makdis’e yonelmenin Ka’be’ye yonelme emriyle neshedilmesi gibi.

3. Erteleme/tehir etme anlaminda nesh: Herhangi bir sebepten
dolayr emredilen bir hilkmiin, sonradan emredilis sebebinin kalkmasiyla
meydana gelen durum. Bdyle bir durumda gercek anlamda bir nesh
s6z konusu degildir. Sadece hiikim ertelenmis olur. Allah’a kavusmayi,
arzulayan kimseler sayica az ve gligsiiz olduklari zaman sabir ve affetmekle

469 el-Burhan, Il. 42.

470 el-Burhan, . 47.

471 Bu taksimin, klasik anlamda usdl kitaplarinda yer alan, metni mensuh hikmi baki,
metni baki hikmi mensuh, hem metni hem de hiikmi mensuh, ayirimindan farkli
olduguna dikkat edilmelidir. Burada alimlerin dillendirdigi ayrim, kendi zamanlarindaki
dil anlayisi gercevesinde bugiin de giincelligini koruyan bir ayrimdir. (Bkz. el-Burhan, 1.
41-46; Ebu Zeyd, Nasr, a.g.e, s.153)

472 58/Miicadele 12.

473 58/Miicadele 13.
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emrolunmuslardir. Boyle bir durumda cihat ve emri bi’l-ma’ruf gibi dinf
yukamliliklerle sorumlu tutulmamislardir. Ancak sonra gelen cihat
emrinin bu hikmu nesh etmesi bu tirden bir nesihtir. Clnki Allah
“niinsi’had” /ertelersek”#* buyurmustur. Buradaki hikim Mduslimanlar
glclenene kadar savas emrinin ertelenmesidir. Zayiflik durumundaki
hiakium ise eziyete karsi sabretmenin gerekliligi yonindedir.4”®

ez-Zerkesi, bu ayrimi verdikten sonra su tespitleri yapmistir;

- Misriklere karsi yumusak davranmayi emreden ayetlerin tamaminin
seyf/kilic ayeti. 9/Tevbe 36. ayetiyle mensuh oldugunu sdyleyen pek cok
miifessirin bu gorusi zayiftir.

m

- Mensuhtur dedikleri bu ayetler “nesh”le degil “nes’” ile ilgilidir.
Konulmus olan hiikiimle ilgili bir illetten dolayi belli bir siireye kadar o
hikme uymak emredilmis, illet kalktiktan sonra baska bir hilkme gecilmistir.
Bu da “nesh” degil “nes’”dir. Cinki nesih, bir hiikmi artik ona ebedi olarak
uyulmayacak sekilde kaldirmaktir.%7®

ez-Zerkesi, nesh’in sem’an ve aklen caiz oldugu goristindedir. Ancak
ona gore siinnetin hicbir cesidi Kur’an’i neshedemez. Bu anlamda imam
Safil ile paralel disiinir.#”” Nesh sadece emir ve nehiylerde olur.*’® ez-
Zerkesi'ye gore bu baglamda siinnetin gorevi, Kur’an’daki bir hikmu
aciklamaktan ibarettir.

Kur’anin Kur’an’la neshine, ez-Zerkesi'ye gore, pek ¢ok mifessirin
zannettigi gibi bu “nesh” degil nes’ ve tehirdir. Veya agiklanmasi ihtiyag
anina ertelenmis micmel bir hikmin veya amm bir lafzin tahsisi yahut
hususi bir mana icin konulmus amm bir lafizdir. Kur’an-1 Kerim’de hitap
cesitleri coktur. Kur’an’in bu incelikleri agisindan meseleye bakmayanlar
bu gibi durumlar nesh kapsaminda degerlendirmislerdir. Halbuki Kur’an
nas’lari biri digerini nakzedici degil, birbirini destekleyici ve birbirine
yardimcidir.4”

ez-Zerkesi’nin buradaki “nesh”e yaklagimiilk asir ulemasininyaklagimina
daha yakin gézikmektedir.*® Anlasildigi kadariyla ez-Zerkesi nesh’i bir olgu

474 2/Bakara 106 Bkz. Ragib el-isfehani, Miifreddt, (tah. Safvan Adnan Dav(di, Daru’s-
Samiye, Beyrut, 1996, s.749.

475 el-Burhan, 1. 48-49.

476 el-Burhan, Il. 49.

477 el-Burhan, Il. 36.

478 el-Burhan, Il. 39.

479 el-Burhan, Il. 51.

480 Sahabe ve Tabiinin nesh anlayislari i¢in bkz. Satibi, el-Muvafakdt, s.97, 98, vdd; Sah
Veliyyullah Dihlevi, Fevzu’l-Kebir, s.34.
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olarak kabul etmektedir ve bunu caiz gérmektedir. Bitlin mesele “nesh”
olgusuna nasil yaklasildigi ve bu “nesh”ten kimin ne anladigidir.

ez-Zerkesi’nin verdigi bilgiye gére; nesh hikimlerde kolaylik saglamak
icin Allah’in bu Gmmete 6zgi kildig1 bir seydir. Yahudilerin “beda” —Allah’in
bir seyi 6nceden bilmeyip sonradan farkina varmasi- anlayisindan farkli bir
seydir. Bazilarinin “Allah bir hikm indirdikten ve onunla amel edildikten
sonra nesheder” demekten kaginmalari aslinda bu anlamda Yahudilerin
bir yaklasimidir ve yanhstir. Clinki Nesh hilkmin siiresinin belirlenmesidir.
Oldiikten sonra dirilme, sagliktan sonra hastalik, fakirlikten sonra zenginlik
ya da bunlarin tam tersi durumlar beda degildir. Emir ve nehiy de
boyledir.*®! Tarihsel sartlari dikkate alan sarii icin nesh bir nakisa degildir.
Bu nedenle nesh tartismalarini; neshin Kur’an’da varligi veya yoklugu, neshi
kabul edenler reddedenler polemigine dismeden meseleyi olgusal olarak
ele alip konuyu tartismadan once, kisinin neshten ne anladigini agikca
ortaya koyup meseleyi bu zeminden hareketle tartismak, nasih-mensuh
konusunda daha saglikh neticelere ulasmamizi saglayacagi kanaatindeyiz.

c. Mekki-Medent

ez-Zerkesi konuyu asagida siraladigimiz genel basliklar cergevesinde
incelemistir:
c.1. Kur’an Vahyinin Mekki-Medeni Olarak Ayrilmasinda Temel

Gorusler

a. Vahyin nazil oldugu mekan esas alinarak yapilan ayrim. Bu
kategoriye gore, Mekke’de nazil olanlar “Mekki”, Medine’de nazil olanlar
“Medeni”dir.*

b. Hicret esas alinarak yapilan ayrim. Bu ayrima goére; Mekki, Medine’de
inse bile hicretten 6nce nazil olanlar, Medeni, Mekke’de inse bile hicretten

481 el-Burhan, 1l. 35-36; Nesh olgusuna ez-Zerkesi disinda farkh yaklagimlar ve nesh teorisi
ile ilgili genis agiklamalar, 6rnekler ve nesh tartismalari igin bkz. Talat Kogyigit, Kitap ve
Stinnette Nesh Meselesi, Ankara Un.iléhiyat Fak.Der.1963, XI. 93-108; Ahmet Hasan,
Nesh Teorisi, (cev. Mehmet Pagacl), Isldmi Arastirmalar Dergisi 1987, 1. 3, 105-109, I. 4,
102-107; Yakup Cigek, Nasih Mensuh IImini Bilmenin Tefsire Getirdikleri Gétiirdiikleri,
Kur’an ve Tefsir Arastirmalari, Ill, (Tartismali ilmi Toplanti, 14-15 Ekim 2000) Ensar
Negriyat, Istanbul 2002, s.371-385; Bedreddin Cetiner, Kur‘an’da Nesh Konusuna
Degisik Bir Yaklasim, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari, Ill, (Tartismali Ilmi Toplanti, 14-15
Ekim 2000) Ensar Negriyat, istanbul 2002, 5.385-95; M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
II. 1401-1402; Omer Ozsoy, Ceviri Kurami Agisindan Kur’an Cevirileri Sorunu, 1. Kur’an
Sempozyumu Bilgi Vakfi, Ankara 1990, s.263-64.

482 ez-Zerkesi, cografi olarak bu kategorinin ayrintilarina girmez. Mekke ve Medine
sehirlerini zikretmekle yetinir.

114



EZ-ZERKEST VE KUR’AN iLIMLERINDEKI YERI

sonra nazil olan vahiylerdir. ez-Zerkesi’ye gére meshur olan gorts budur.*®

c.Vahyinhitapettigiinsanlardikkate alinarakyapilanayrim. Bukategoriye
gore, Mekkelilere hitap eden vahiyler Mekki, Medinelilere hitap eden
vahiyler ise Medeni’dir. Mekke halkinin ¢ogunlugu iman etmediklerinden
aralarinda iman edenler bulunsa bile bunlara “ya eyylhennas” diye hitap
edilmistir. Medine halkinin ¢ogunlugu iman ettiklerinden aralarinda
inkarcilar olsa bile, “ya eyyiihe’llezine Amen@” diye hitap edilmistir.

c.2. Kur’an Vahyinin Mekki ve Medeni Oldugunu Bilmenin Yollari**
c.2.1. Nakli Yol

ez-Zerkesi’nin bu konudaki gériislerini Kadi Ebubekir’in “el-intisdr” adli
eserinden naklederek verir. Kadi Ebu Bekr’e gore (409/1012): “Mekki ve
Medeni ayetler konusu tamamen sahabenin hifzina dayanir. Bu konuda
Rasulullah’tan herhangi bir kavil gelmemistir. Rasulullah’in Mekke’de
ve Medine’de inen ayetlerin miktarini bilin diye bir emri olmamistir.
Bu konuda sahabesine de bir sey aciklamis degildir. Eger boyle bir sey
olsaydi bu duyulur ve agiga cikardi. Clinkii o bunu yapmadi ve bununla
da emrolunmadi. Allah bu ilmi Gmmete farz olan ilimlerden kilmadi. Her
ne kadar bazi ilim ehline nasih ve mensuhun tarihini ve bunlarin igerdigi
hikmi bilmek agisindan gerekli olduysa da, bu Rasulullahtan bir nakil
vasitasiyla olmamistir. Sahabe ve tabiin Mekki ve Medeni’nin tamamini
tafsilath bir sekilde 6grenmeyi dini bir fariza olarak gérmemislerdir. Bu
konuyu 6grenmek ve gerekli bilgilere ulasma gereksinimi duymamislardir.

Durum bdyle olunca Kur’an’in bir kisim ayetlerinin Mekki bir kisminin
Medeni olmasi re’y ve ictihad cesitlerinden biriyle belirlemek ve amel
etmek durumu kalmistir. Bunun icin Mekki ve Medent'yi zikretmek
ve sahabeden herhangi bir nakil beklemek gerekmez. Hicretten sonra
Misliman olan birinin Misliman olmadan énceki ayetlerin tamamini
Mekkilik ve Medenilik agisindan bilmesi zorunlu degildir.*®

Mekkilik ve Medenilik konusunda ihtilafa distldigi zaman durulur
veya zanni galibe gore hareket edilir. Bu konuda naklin viicGbiyeti ve

483 2/Bakara 281. ayeti Veda Hacci’nda, kurban kesme giinii inmistir. Mekke’de inmesi, bu
ayeti Mekki yapmaz. Hicretten sonra nazil oldugu igin Medeni’dir. Yine, 4/Nisa 58. ayeti
buyuk fetih glint, Rasulullah Kabe’nin anahtarlarini, Osman b. Talha’dan aldi ve amcasi
Abbas’a verdi. O da anahtari tekrar Osman b. Talha’ya verdi. Bunun tzerine “Allah size
emanetleri ehlinize vermenizi emrediyor” ayeti nazil oldu. e/-Burhan, |. 240.

484 Bu ayrim lbn Mesud’un goriisiine dayanmaktadir. el-Burhan, 1. 239.

485 ez-Zerkesi, bu ayrimi Ca’beri’ye (732/1332) dayanarak yapmistir.

486 Bkz. el-Burhan, |. 244.
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insanlar arasindaki meshur olan sézler dikkate alinmaz. insanlarin bu ilmi
mutlaka 6grenmesi ve ihtilaflari kaldirmasi gibi iddialar gegersiz olur.*®’

c.2.2. Kiyasi Yol

Rasulullah’tan, vahiylerin Mekkilik veya Medenilik konusunda bir kavil
olmayinca bu alan tamamen ictihadi bir alan olmustur. Sahabe ve tabiin
kavillerine dayanilarak, vahyin tasidigi muhteva ve Uslup o6zellikleri de
dikkate alinmak suretiyle bir takim kriterler belirlenmistir. Bu kriterlere
dayanarak, ayet ve sureler Mekki ve Medenf diye gruplara ayrilmisglardir.

Mekki Sureleri Belirleyen Kriterler*®

ez-Zerkesi, Hisam (204/820), ibn Ebi Seybe (230/844), Bezzar
(292/904), Hakim (321/933), Beyhaki (458/1065), Ca’beri (732/1331) ve
Razi’'nin (606/1209) eserlerine dayanarak naklettigi Mekki/Medeni sureleri
belirleyen kriterleri su sekilde siralayabiliriz:*°

1. Icerisinde “ya eyyiihennas” lafzi bulunup, “ya eyyiihellezine
amen(” lafzi bulunmayan sureler Mekkidir. 2/Bakara 21 ve 168. ayeti ile
4/Nisa Suresi’nin ilk ayeti “ya eyyuhennas” lafzi ile basladiklari halde bu
kategorinin disindadir. Zira bu sureler Medenidir.*®

2. icerisinde “kella” lafzi bulunduran sureler.

3. icerisinde “hece harfleri” bulunduran sureler. Bakara, Ali imran ve
Ra’d sureleri bu kriterin disindadir. Bunlar Medeni sureler kategorisine
dahildir.

4. Adem ve Iblis kissasinin gegtigi sureler. Bakara Suresi harig.
5. Gegmis milletlerden ve azaptan bahseden sureler.

6. Peygamber kissalarindan bahseden sureler.

Medeni Sureleri Belirleyen Kriterler:

1. icerisinde “ya eyyiihellezine 4mend” lafzi bulunup “ya eyyiihennas”
lafzi bulunmayan sureler. “ya eyyihellezine dmen(” diye baslayan 22/
Hacc 77. ayeti bunun disindadir. Hacc Suresi Mekkidir.**

487 el-Burhan, 1. 246-247.

488 Bu kriterleri Kur’an’a uyguladigimiz igin, ayet ve surelerden bahsetmek durumundayiz.
Rasulullahin ve sahabenin fiill durumlari ve vahyin iki kapak arasina alinmamis olmasi
boyle bir durumu onlar igin zorunlu kilmamistir. Buna gerek de yoktu. Clinkli sahabe
vahiy, vakia-nlzul ortamini yakinen biliyordu.

489 Bkz. el-Burhan, |. 241.

490 Bkz. el-Burhan, |. 244.

491 Bkz. el-Burhan, |. 245.

116



EZ-ZERKEST VE KUR’AN iLIMLERINDEKI YERI

2. Miinafiklardan bahseden sureler. Ankebut Suresi harig.
3. Ceza hukuku (Hudud) ve miras paylari (ferdiz)den bahseden sureler.**?

ez-Zerkesi bu ozellikleri zikri gecen muelliflerden naklederken bu
rivayetlerinin cogunun ibn Abbas’a (68/687) dayandigini sdyler.*®® Ayrica
ez-Zerkesi, Mekki ve Medent surelerin 6zelliklerini belirleyen kriterlerin
genel gecer (umumi) kaideler olmayip, genellemeye dayali kaideler
oldugunu belirtir.*%

c.3. Kur’an Vahyinin Mekkilik ve Medenilik Baglaminda Niizali ve
Tertibi

c.3.1. Mekke’de Nazil Olanlar ve Tertibi.

ez-Zerkesi, glvenilir ravilerden arastirarak gikardigini séyledigi, Mekki
surelerin sayisini 85 olarak belirlemistir. Bunlari su tertip seklinde vermistir.

1.]96/Alak 44.|20/Taha
2.|68/Kalem 45.|56/Vakia
3.|73/Mizzemmil 46.|26/Suara
4.|74/Middessir 47.127/Neml
5.1111/Tebbet 48.|28/Kasas
6.|81/Tekvir 49. | Benf israil/isra
7.187/A'1a 50.|10/Yunus
8.192/Leyl 51.|11/Hdd

9. |89/Fecr 52.|12/Yusuf
10.|93/Duha 53.|15/Hicr
11.|94/insirah 54.|6/En’am
12.|103/Asr 55.|37/Saffat
13.|100/Adiyat 56.|31/Lokman
14.|108/Kevser 57.|34/Sebe’
15.|102/Tekasur 58.|39/Ziimer
16.[107/Maun 59.|40/el-M{’min
17.|109/Kafir(in 60. |41/Fussilet
18.|105/Fil 61.[42/S0ra
19.|113/Felak 62.|43/Zuhruf
20.|114/Nas 63.|44/Duhan
21.[112/ihlas 64.|45/Casiye

492 Bkz. el-Burhan, |. 240-245.
493 Bkz. el-Burhan, |. 244.
494 Bkz. el-Burhan, |. 245.

117



Bilal DELISER

22.|53/Necm 65. | 46/Ahkaf
23.|80/Abese 66.|51/Zariyat
24.|97/Kadr 67.| 88/Gasiye
25.|91/Sems 68. | 18/Kehf
26.|85/Buruc 69. | 16/Nahl
27.195/Tin 70.|71/N(h
28.|106/Kureys 71.|14/ibrahim
29.|101/Karia 72.|21/Enbiya
30.| 75/Kiyamet 73.123/MUmindn
31.]104/Himeze 74.|32/Secde
32.|77/Mirselat 75.|52/Tar
33.|50/Kaf 76.|67/Mulk
34.|90/Beled 77.|69/Hakka
35.|86/Tarik 78.|70/Meéric
36.|54/Kamer 79.|78/Nebe’
37.|38/Sad 80. | 79/Naziat
38.|7/A'raf 81.|82/infitar
39.(72/Cin 82.|84/insikak
40.|36/Yasin 83.|30/Rim
41.|25/Furkan 84.|29/Ankeb(t
42. | Melaike/Fatir 85. | 83/Mutaffifin
43.|19/Meryem 86.

Mekke’de inen son sure hakkinda ihtilaf edilmistir. ibn Abbas’a (68/687)
a gbre Ankebut, Dahhdk (105/723)a ve Ata b. Yesar (103/721)a gore
“MU’mindn”, Micahid (21/641)e gore ise “Mutaffifin Suresi” Mekke’'de
son inen surelerdendir.*®*

ez-Zerkesi’nin tertibine gore toplam 85 sure Mekke’de inmistir.
¢.3.2. Medine’de Nazil Olanlari ve Tertibi.

ez-Zerkesi, Medeni Surelerin sayisini 29 olarak tespit etmistir. Tertibi
su sekildedir.

1.|2/Bakara 16.|110/Nasr

2. | 8/Enfal 17.|24/Nur
3.13/Ali imran 18.|22/Hacc
4.|33/Ahzap 19.|63/Munafikin

495 el-Burhan, 1. 249-50.
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5.|60/Mimtehine 20. | 58/Micadele
6.|4/Nisa 21.|49/Hucurét
7.199/Zilzal 22.|66/Tahrim
8.|57/Hadid 23.|61/Saf
9.[47/Muhammed 24.|62/Cuma
10.|13/Ra’d 25. | 64/Tegabiin
11.|55/Rahman 26. | 48/Fetih
12.|76/insan 27.|9/Tevbe
13.|65/Talak 28.|5/Maide
14.|98/Beyyine 29.|1/Fatiha
15.|59/Hasr 30.

Fatiha Suresi'nde ihtilaf edilmistir. ibn Abbas(68/687), Dahhak
(105/723), Mukatil b. Stleyman (150/767), Ata b. Rabah (114/732)’e gére
Mekkidir.

Micahid’e gore Medenidir.*® ez-Zerkesi, ihtilaflari vermekle birlikte
Fatiha Suresi’ni Medenti surelerin tertibinde vermesi Miicahid’in gértsani
benimsedigini gosterir. Clnk{ 29 olarak tespit ettigi Medenti sureler Fatiha
ile bu sayryl bulmaktadir. Zaten kendisi ihtilafli rivayetleri dikkate aldigini
belirterek, toplam 85 Mekki, 29 Medeni sure oldugunu belirtmektedir.
Mucahid’in gorisi zayif bulunmasina ragmen bu konuda da tercih yaparak
Fatiha’yi Medenti sureler kategorisine dahil etmistir.**’

ez-Zerkesi bu konuyu Ebu’l-Kasim el-Hasan b. Muhammed b. Habib
en-Neysablri (406/1015)nin “et-Tenbih ald fazl-1 UlGmi’l-Kur’an” adh
eserinden naklen temellendirmeye calismistir. Neysaburi’'nin, Kur’an
ilimlerinin en sereflilerinden saydigl ve 25 vecih olarak belirledigi, bu
vecihlerden tercih yaparak bunlari 17 baslk altinda incelemistir.**® Burada
gbze garpan su ki, bu konuda tarihsel malzemeyi naklederken asiriliklara
kagan rivayetleri aynen tekrar etmeyip tercih hakkini kullanmistir. Bu konu
el-Burhan sonrasi ¢alismalarda ayrintilara daha fazla girilerek biraz da
asirihga kacilmistir.*®® Onun bu ve benzeri konularda tarihsel malzemeyi
abartiya kagmadan nakletmesi arastirmacilar icin bir denge unsuru
olmustur.

496 el-Burhan, |. 251.

497 Bkz. Ali b. Ahmed Vahidi, Esbdbu’n-Niizdl, Beyrut 1991, s.22-23; Suy{ti, a.g.e, I. 30.

498 Bkz. el-Burhan, |. 248.

499 Suydtide “Itkan”da Neysaburi’nin zikrettigi vecihleri esas almistir. Ne var ki ez-Zerkesi’nin
aksine, zikredilen vecihlerin sayisini daha da artirarak agiklama yoluna gitmistir. SuyGti,
el-ltkan, I. 51-110.
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ez-Zerkesi muhtemelen Neysdburi (406/1015)nin  Mekkilik ve

Medenilik konusundaki gorislerinden segerek ¢ikardigi vecihleri su sekilde
siralamistir:

- Mekke’de Nazil Olup Hikm{ Medeni Olanlar>®

- Medine’de Nazil Olup Hikma Mekki Olanlar >0

- Mekki Surelerde Medeni Sure Usl(bu/Kriteri Tasiyanlars®
- Medeni Surelerde Mekki Uslup/Kriter Tastyanlars®?

- Cuhfe’de Nazil Olanlar®®*

- Beyti’l-Makdis (Kudus)te Nazil Olanlar®®

- Taif'te Nazil Olanlar *%®

- Hudeybiye’de Nazil Olanlar®®’

- Gece Nazil Olanlar®®®

- Melekler Refakatinde Nazil Olanlar®®

500

501

502

503

504

505

506

507

508

509

Bu babda ez-Zerkesi, iki ayet zikreder; Hucurut Suresi 13. ayeti Fetih glini Mekke'de,
Musltimanlar Arafat’ta vakfedeyken nazil olmustur. Hicretten sonra nazil oldugu igin
Medenidir. Maide Suresi 3. ayetinin “el-yevme ekmelti lekim” ile baslayip “el-hasirin”
ifadesiyle biten 5. ayet ile birlikte insanlar Cuma Arafat’ta Vakfe’de iken nazil olmustur.
Hicretten sonra nazil oldugu icin Medent hikmiindedir.
el-Burhan, |. 252. ez-Zerkesi bu babda Mimtehine Suresi'ni, Nahl Suresi 41. ayeti
ile baslayip siirenin sonuna kadar olan bolimi, Ra’d Suresini ve Tevbe Suresi'nin
basindan 29. ayetine kadar bolimleri, ayetler Medine’de indigi halde hitaplar agisindan
degerlendirmistir. Ayetlerdeki hitaplar Mekke halkina yapildigi igin Mekki hiikminde
ayetler kategorisinden saymistir.
el-Burhan, 1. 253. Necm Suresi Mekki’dir. 32. ayetinde ise “buylk giinah” ifadesi kulla-
nilmaktadir. Her giinahta bir had (ceza) vardir. “Had” ile aldkali seyler de Medeni
surelerin 6zelliklerindendir. Hud Suresi 114. ayeti de bu kategoride degerlendirilmistir.
el-Burhan, |. 253. 21/Enbiya Suresi 17. ayeti Medeni oldugu halde, Necran hristiyanlari
hakkinda nazil olmustur. NuzGliine konu olan sey Mekki kriterleri hatirlatigindan bu
kategoride degerlendirilmistir.
el-Burhan, |. 254. 28/Kasas Suresi 85. ayeti Rasulullah hicret ederken Cuhfe mevkiinde
nazil olmustur.
el-Burhan, |. 254. 43/Zuhruf Suresi 45. ayeti Rasulullahin Kudis’ten gece yolculuguna
cikarildiginda (Esra) nazil olmustur. _
el-Burhan, |. 255. ez-Zerkesi, bu gruba giren ayetleri; Furkan Suresi 45, Insikak Suresi ilk
ayeti ile 22-24 ayetleri olarak zikreder.

Ra’d Suresi 30. ayeti “vehim yekflr(ine bi'r-rahman” ile baslayip son ayetin sonuna
kadarki bolim Hudeybiye’de nazil olmustur.

Bkz. el-Burhan, I. 256. Muellifimiz hazari, seferi, glindiiz inen, yazin inen kisin inen,
yatakta, uykuda inen, yerde gokte inen ayetler gibi siniflandirmalari terk ederek gece
inen ayetleri zikretmekle yetinmistir. ez-Zerkesi, Kur’an’in gogunun giindiiz nazil oldugu
kanaatindedir. ez-Zerkesi, gece inen ayetler olarak sunlar zikretmistir. Hacc suresi ilk
ayeti, Maide 68. ayeti, Kasas 56. ayeti.
el-Burhan, |. 257. ez-Zerkesi’nin ihtilafsiz olarak zikrettigi 6rneklerden bazilari sunlardir.
Fatiha Suresi 80 melekle birlikte inmistir. Ayete’l-Klrst 30 bin melekle birlikte inmistir.
Yine Yunus Suresi de 30 bin melek gézetiminde inmistir. Kur’an-1 Kerim’in g¢ogunu
arkadas yardimi olmaksizin Cebrail getirmistir.
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- Mekki Surelerde Medent Ayetler>®
- Medent Surelerde Mekki Ayetler©!?
- Mekke’den Medine’ye Tasinanlar.>'?
- Medine’den Mekke’ye Tasinanlar.>*?
- Medine’den Habesistan’a Tasinanlar.>**

Buraya kadarki anlatilanlardan anlasilacag gibi gerek Mekki ve Medeni
sureleri belirleme gerekse bu ayrima bagl ayrimlarda (kategorilerde)
nas mevcut degildir. Hz. Peygamberden herhangi bir rivayet mevcut
degildir. Clinkli niizul ortamina yakinen sahid olan ve vahiy tecribesini
yasayan olaylarin icinde bulunan Hz. Peygamberdir, yakin arkadaslaridir.
Onlarin Mekke ve Medine donemleri zihinlerinde olsa bile, bizim gibi
dolayli muhatap olmadiklari ve iki kapak arasina alinmis bir kitapla
karsilasmadiklari icin —bir kismi karsilassa bile- sorunlarini daha ¢ok sahit
olduklari vahiy ve vahiy ortami tecriibeleriyle ¢ozmisler, boyle bir ayrima
gerek duymamislardir.

Kanaatimizce glinimuze kadar gelen sireg igerisinde bu ayrim nizul
ortami bilgisine sahit olamayan veya adim adim bu ortamdan uzaklasarak
dolayli muhatap durumuna disenlerin yapmak zorunda kaldiklar ve
kalacaklari bir ayrimdir. ez-Zerkesi’nin de bolimin girisinde bu ilmin tek
faydasi olarak “nasihi ve mensuhu” bilmek olarak belirledigi sey aslinda
Mekkilik ve Medenilikteki temel kaygidir. Bu da tarihsel bir kaygidir.
Kur’an’dan hikum ¢ikarmak durumunda olan alimin, ayetin zaman
ve mekani hakkinda tarihsel baglam hakkinda bilmek zorunda oldugu

510 el-Burhan, |. 257-59. ez-Zerkesi, bu konudaki rivayetleri inceleyerek tespit etmistir. Buna
gore, altr ayeti (6/En’am, 91-93 ve 151-153) hari¢ En’am Suresi’nin tamami Mekke'de
nazil olmustur.Ug ayeti harig A'raf Suresi Mekki bir suredir.iki ayeti harig(14/Ibrahim 28-
29), ibrahim Suresi Mekkidir. Bir ayeti hari¢(16/Nahl 41) Nahl Suresi Mekkidir. Bir ayeti
harig(18/Kehf 28) Kehf Suresi Mekki surelerdendir. Bir ayeti harig(28/Kasas 52) Kasas
Suresi’nin tamami Mekkidir. Zimer Suresi de tek ayeti harig(43/Zimer 53) Mekkidir.
Hamim’le baslayan surelerin tamami Mekkidir. Sadece Ahkaf Suresi 10. ayeti Medenidir.
Bir ayetin Mekkiligi veya Medeniligi sadece niizul oldugu yere gore tespit edilmedigi igin
“Mekki, Medeni”dir ifadesi kullaniimistir.

511 el-Burhan, |. 259. ez-Zerkest, bu kategoride tespitlerde bulunmustur. 8/Enfal Suresi’nden
33. ayet Mekkidir. Tamami Medenidir. Tevbe Suresi'nin son iki ayeti 128-29 ayetleri
Mekkidir. Surenin tamami Medenidir. Ra’d Suresi Medenidir. 31. ayeti Mekkidir. Hacc
Suresi Medenidir. Dért ayeti Mekki sayilmistir. Bunlar 52, 53, 54, 55 ayetleridir. Ma(n
Suresi Mekkidir. Sade dérdlinci ayetten itibaren Medenidir.

512 el-Burhan, . 260. ez-Zerkesi, rivayetlere dayanarak bu kategoriye girenleri séyle siralar;
Yusuf Suresi, ihlas Suresi ve 7/A'raf 158. ayeti.

513 2/Bakara 217 ve 278 ayetleri, 4/Nisa Suresi, 98-99 ayetleri.

514 el-Burhan, |. 262. Bu ayetler Cafer Ibn Ebi Talib’in Necasi’ye okudugu ayetlerdir. ez-
Zerkest, bunlari alti ayet olarak belirlemistir. 3/Ali imran, 64-68 ayetleridir.

121



Bilal DELISER

bilgi alanidir. Burada bir anlamda nasih ve mensuhu ayetlerin birbirinin
hikmini kaldirmasi anlaminda degil, gegirdikleri tarihsel siire¢ anlaminda
ele almak durumundayiz.

Goraldagu gibi kategorilerde belirlenen kriterler tamamen sahabe,
tabiin ve tebeutabiin kavillerine dayali olarak belirlenmeye ¢alisiimistir.
Miellif bu kavillerden tetkikler yaparak kendi tercihlerini de kullanarak
kategoriler olusturmustur. Mekkilik ve Medenilik konusunun tamamen
ictihada ve yoruma dayali bir alan oldugu belirginlik kazanmistir.

Bir metinle karsi karsiya olan muhatap, gerek muhtevadan gerekse,
metin érglstinden hareketle bu kriterleri elestirmek, gelistirmek, daha da
detayli inceleme yapmak hakkina sahiptir.

Kur’an arastirmacilarinin ise tarih boyunca yaptiklari ¢cabalar gézlerden
kagcmayacak kadar takdire degerdir. ez-Zerkesi’nin bu konudaki becerisi
kendinden dnceki malumati 6zetlemesi, 6ziimsemesi, asirlya kagmamasi-
kendinden sonrakilere bakildigi zaman her tirli takdirin izerinde oldugu
apagciktir.

Gunumuzde Mekkilik ve Medenilik’le ilgili 6zel ve mustakil calismalarin
yok denecek kadar az olmasi, tefsir usQli agisindan bir eksiklik arz
etmektedir. Soylenen sbéziin hangi zaman diliminde soylendigi, s6zin
yuklendigi anlam agisindan ayri bir 6neme sahip oldugu diisiintldigiinde,
Mekkilik ve Medenilik Kur’an’in dogru anlasiimasi agisindan gilincelligini
korumaktadir.

C. KUR’AN iLIMLERI VE ARAP DilLi

1. KUR’AN iLIMLERINI DILSEL ACIDAN ELE ALMASI
a. I'caz

Kur’an’in niizul déneminde Hz. Peygamberin niiblvvetini inkar eden
misrikler, nibUtvvetin en biiyiik delili ve mucizesi olan Kur’an’a da inanmak
istememisler ve Kur’an’in oncekilerin masallari (esatir) oldugunu ve Hz.
Peygambere bu masallarin sabah aksam okundugunu iddia etmislerdir.>*
Ayrica peygamberin bir sair oldugunu sodyleyerek®® Kur’an’in siire benzer
bir beser kelami oldugunu ispat etmeye g¢alismislar bazen de Kur’an’in

515 25/Furkan 5.
516 21/Enbiya 5.
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bir sihir oldugunu soyleyerek vahyi inkdr etmeye calismislardir.>?” Kur’an
bitin bunlari yalanlarken®® misriklere hodri meydan diyen bir tavirla,
kendine glivenen kim varsa Kur’an’in bir benzerini getirmeleri i¢cin meydan
okumustur.

Kur’an’in i’cdzi/mucize olusu, daha ¢ok bu meydan okuma karsisinda
misriklerin fesahat ve belagatta gicli olmalarina ragmen aciz kalmalari,
bir sey yapamamalariyla iliskilendirilmistir.

ez-Zerkegi, i'’cazu’l-Kur’an meselelerine Kur’an’in bir mucize oldugunun
ispatiyla baslar. Allah’in, miusriklerin  Kur’an dinlemeleri {zerinde
durmasir?®, Kur’an’in onlara karsi bir huccet/delil olmasi; Kur’an’in mucize
oldugunu gostermektedir.>?

ez-Zerkesi, “Dediler ki: Ona Rabbinden ayetler indirilmeli degil miydi?
De ki: “Ayetler (mucizeler) Allah’in yanindadir. Ben ancak apacik bir
uyaricilyim.” Kendilerine okunan kitabi sana indirmemiz onlara yetmedi
mi?”>?ayetlerindeisaretedilenseyin, Kur’an’in Hz. Muhammed’in en biyiik
mucizelerinden biri oldugu, buna delalette yeterli diger peygamberlerin
mucizelerinin yerine gegen bir kitap oldugunu soylemistir.>?

iste Kur'an bu mucizeligini tehaddi ayetleriyle ortaya koymus, Hz.
Peygamber bitin Araplara Kur’an’la meydan okumustur. Araplar ¢ok fasih
bir dile, hitabet giicline sahip olduklari halde kendilerine uzun bir siire
taninmis olmasina ragmen Kur’an’in bir benzerini getirememislerdir.>
“Onu (o Kur’ant) kendisi uydurmakta mi diyorlar? Hayir kendileri
inanmazlar. Haydi onun gibi bir s6z getirsinler, dogru iseler.”>** Ardindan
Hz. Peygamber meydan okumasini su ayetle devam ettirmistir. “Senin igin:
“Onu uydurdu diyorlar; Oyle mi? De ki: “Oyleyse onun surelerine benzer
uydurma on sure meydana getirin, iddianizda samimi iseniz, Allah’tan
baska ¢agirabileceklerinizi de ¢agirin.”>?> Bu tehaddiden sonra musriklerden
Kur’an’daki surelere benzer tek bir sure getirmeleri istenmis®® ve “..
Allah’tan baska guivendiklerinizin hepsini ¢agirin, eger sadiksaniz bunu
yapin! Yok yapamazsaniz —ki higbir zaman yapamayacaksiniz- o halde —

517 43/Zuhruf 30.

518 36/Yasin 69; 69/Hakka 41.
519 9/Tevbe 6.

520 el-Burhan, Il. 101.

521 29/Ankeb(t 50-51.

522 ay.

523 el-Burhan, Il. 101-102.

524 52/T(r 33-34.

525 11/H0d 13.

526 2/Bakara 23-24; 10/Yunus 38.

123



Bilal DELISER

¢irasi insanlarla taslar olan- o atesten sakinin; o, kafirler icin hazirlandi”>¥
ayetiyle bunu asla yapamayacak bir acziyet icerisinde olduklari ispat
edilmis oldu. Eger buna glgleri yetseydi yaparlardi.5?®

ez-Zerkesi’nin konuyu isleyis tarzindan anlasildigi sekliyle klasik tefsir
literatliriinde i'caz veya i’cazu’l-Kur’an terimiyle anlatilmak istenen sey,
Kur’an’in bir benzerinin ortaya konulmasinin imkansizligidir. Verilen
ayetler ve bu baglamda tarihsel olgular da Kur’an’in mucize bir kitap
oldugunu ispatlamistir. Ancak Kur’an’in mucize olusunu nasil gergeklestigi,
hangi acilardan mucize oldugu, baska bir ifadeyle Kur’an’in icaz unsurlari
nelerdir ve hangi 6zellikler onu mucizevi kilmistir? Bu sorular tarih boyu
tartisilmistir. Kur’an ilimleri agisindan tarihin énemli bir diliminde bulunan
ez-Zerkesi de kendi donemine kadar yapiimis olan tartismalari bize
Ozetlemistir.

Kur’an’in i’caz vecihleri adi altinda belirtilen bakis agilarina, goruslere
gecmeden Once ez-Zerkesi su durumu acikca belirtir: Kur’an, apacik
bir Arapga ile indirilmistir. Bu agiklik indigi donemin dil unsurlarini en
ince ayrintisina kadar bilinyesinde tasimasindan ve muhataplarinin da
ne soylenildigini acikca anlamalarindan kaynaklanmaktadir. Aksi halde
meydan okudugu kitleye bir delil olma 6zelliginin anlami kalmazdi.>*® Bir
s6z ki muhatabin diliyle degil veya muhatabin diliyle ancak muhatabin
anlayamayacagi bir anlatim tarzi kullanilmis olsun orada bir iletisimden
soz edilemez.

ez-Zerkesi burada, Kur’an’in mucize olusunu, Allah’in zati sifatlarindan
kelam-1 kadimine baglayan bir i’cazi benimsemez. Onun, i‘cazin kelam-i
kadimin kendisi ile degil, bu kelama deladlet eden lafizlarla yapildigini
savunan cumhurun goéristine meylettigi anlasiimaktadir.>® Cinki o,
muhatabin bilmedigi, anlamadigi bir seyle tehaddi yapilmasinin dogru
olmadig gérusindedir.>!

ez-Zerkesi’nin Kur’an’in i'caz yonleriyle ilgili gorusleri soyle siralamistir:

1. Mutezili bilgin Ebu ishak en-Nazzam (231/845) “sarfe goriisii”. Bu
disincenin ana fikri sudur: Allah Araplarin Kur’an’a karsi koyma direncini
kirmis, akillarini ellerinden almistir. Béyle olmasaydi Kur’an’in bir benzerini

527 2/Bakara 23-24.

528 el-Burhan, Il. 102.
529 el-Burhan, 1. 102-103.
530 el-Burhan, Il. 103.
531 awy.
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getirebilirlerdi. Fakat distan gelen bir engel, onlarin Kur’an’in bir benzerini
getirmelerine engel olmustur.5?

ez-Zerkesi degisik goriislerden nakiller yaparak bu disiincenin gercegi
yansitmadigini belirtmeye calismistir. O, bu konuda “De ki: “insanlar ve
cinler birbirine yardimci olarak bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak
icin bir araya gelseler, and olsun ki, yine de benzerini ortaya koyamazlar”*
ayetinin Nazzam’in bu diisiincesini gecersiz biraktigini belirtmistir. Ona gére
bu ayet Araplarin glicleri yettigi halde Kur’an’in benzerini getiremediklerini
gosterir. Eger Allah onlarin giglerini/yeteneklerini ellerinden alsaydi bir
araya gelmeleri; 6lilerin bir araya gelmesine benzerdi. Bu da kayda deger
bir acizlik olmazdi.>*

2. Kur’an’in i’cazi kendine 6zgl te’lifindedir. Bu telif Kur’an lafizlarinin
terkip ve vezin bakimindan 6l¢uld, terkiplerin anlam bakimindan GstunlGga
nedeniyledir. Kur’an’da her bir edebi sanat yiksek derecede, hem lafiz
hem de manada gergeklesmistir.

3. Kur’an’in i'cazi gelecege ait gayb haberleri vermesindedir.>**

4 Kur'an’in icazi gegmise ait kissalari icermesi ve bunlari canli bir
Uslupla anlatmasindadir.3®

5. Kur’an’in i'cdzi muhataplarindan herhangi bir s6z veya eylem
olmadan, onlarin iglerinde olani haber vermesi bakimindandir.>*’

6. Kur’an’in i’cazini, nazmi, manasi ve sozclklerin secimindeki
uygunlukla agiklayan cumhurun gorisu. Buradaki icaz Allah’in ilmiyle her
seyi bilmesi kusatmasi ile agiklamistir. Allah her kelimenin terkibini, bir
kelimeden sonra hangi kelimenin uygun disecegini cimledeki anlamin
hangi anlamla aciklik kazanacagini bildigi icin bu i'caz gerceklesmistir. Bu
nedenle insanlarin en beligi bile belagat yoni kuvvetli bir kasideyi, bir
konusmayi tekrar tekrar diizeltme geregi duyar. Oysa Allah’in kitabindan bir
kelime bile gikarilirsa onun yerini tutacak daha iyi bir sézclik bulunamaz.*#

7. Kur’an’in i’cazi, fesahati, degisik GslGbu ve bitln eksikliklerden uzak
olusundadir.>®

532 el-Burhan, II. 105.

533 17/Isra 88.

534 ay.

535 48/Fetih 16, 27; 54/Kamer 45; 24/NGr 55; 30/Rim 62.
536 11/H(d 49.

537 8/Enfal 7.

538 el-Burhan, Il. 107.

539 el-Burhan, Il. 108.

125



Bilal DELISER

8. Kur’an’in i’cazi, nazmi, telifi ve saglam terkibidir. Bu ozellik Arap
dilinde alisilagelmis nazim sekillerinin hepsinden farklidir. Hitabetteki
UslOplardan degisiktir.

9. Kur’an’in i’cazi anlasilir fakat anlatilamaz. Bu tipki veznin anlasilip
anlatilamamasi gibidir. Glzellik, hosa gitme, begenme de bdyledir. Glizel
ses de hosa gider fakat sesin glizelligi anlatilamaz. Kur’an’in i‘cazini da
ancak ilmi meani ve beyan bilenler akli selim sahibi kimseler bilebilirler.54°

10. Kur’an’in i’cazi, fesahat ve belagat cesitlerinin tamamini eksiksiz
olarak icermesinde bulunur.

11. Kur’an’in icazi onun beldgatindadir. Lafiz, anlam ve her ikisini bir
arada toplayan nazimdan olusan (g unsur ildhi kelami olusturur. Bu g
unsur daginik bir sekilde diger kelam cesitlerinde de bulunabilir. Bunlarin
bir kitapta mikemmel bir uyum icerisinde bulunmasi her seyi hakkiyla bilir
ve her seye giict yeten Allah keldminda mimkin olmustur.>

12. ez-Zerkesi'ye gore, Kur’'an’in icazi zikredilen bu maddelerin her
biri ayri ayri degil hepsinin bir arada bulunmasiyla gerceklesmistir.
Kur’an bunlarin tamamini bir arada toplamistir. Bunlardan sadece birine
icazin nispet edilmesi anlamsizdir.>*> Kur’an, i’caz ve belagat vecihlerinin
tamamini blinyesinde toplamis bir kitaptir.

Kur’an i'cazinin gercgeklestigi miktar konusunda Ug¢ temel goris
nakledilmistir.

1. Ebu’l-Hasan el-Es’arf (324/935) nin goriist; uzun veya kisa bir sure
ile veya herhangi bir sure miktari Kur’an ifadesinin mucize oldugu. Ancak
mucize olan Kur’an ifadesi bir surenin —meseld Kevser Suresi gibi- harf
sayisina tekabul etmesi gerekir.

2. Mutezile alimlerinin gorlist; Her bir sure kendi basina mucizedir.
Bazi mutezile alimleri Kur’an’in bir bitin olarak mucize oldugunu
savunmuslardir.

3.“Egeriddialarindasamimiiseler Kur’an’in benzeri bir séz getirsinler”>*
ayetine dayanarak kiicik blyik her surenin ve birkag ayette olsa her s6z
biriminin mucize oldugun iddia etmislerdir.

540 el-Burhan, Il. 109.
541 el-Burhan, 1l. 110-111.
542 el-Burhan, Il. 114.
543 52/Tar 34.
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Diger taraftan i'cazu’l-Kur’an bir tefsir usGli meselesi olarak ele
alinirken islAm kelamcilarinin gériislerine basvurulmustur. Bu meseleyi
anlayabilme bazi kelami kavramlari bilmeyi gerekli kilmaktadir. “Nazim”
“kelam-1 kadim” vb. terimler teknik anlamda kullanilmis terimlerdir.
Yine Arap dili ve edebiyatini ve buna bagh sanatlari bilmeden Kur’an’in
i‘cazini anlamak ne derece mimkiindiir? Buradan sunu da séylememiz
mimkindir. Kadim gelenekte islami ilimler bir butinlik icindedir. Her
ilim dali kendi terminolojisini olusturmus olsa bile islami ilimler, biri
digerinin terminolojisini bilmekte ve kullanmaktadir. Bu durumun goézardi
edilisi Islami naslari yorumlamada ciddi eksiklikleri beraberinde getirdigi
kanaatindeyiz.

Kur’an’in icazi zorunlu olarak bilinebilir mi? Sorusuna Esari’nin gorisu
cercevesinde cevap verilmistir.

Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Kur’an’in i’'cazinin zorunlu olarak Hz. Peygambere
de agik ve belirgin oldugunu soylemistir.

Arap olmayanlarin Kur’an’in i‘cazini bilmeleri istidlalle olur. Arap olup
da belagati bilmeyenlerin durumu da boyledir. Arap dilinin butiin yonlerini
bilen ve edebi sanatlardaki inceliklere vakif olan kimse Kur’an’in benzerini
getirmede hem kendisi hem de baskalarinin acze distGgind acik bir
sekilde anlar.>*

ez-Zerkesi, Kur’an’in siire benzer yanlarinin bulundugunu kabul etmekle
beraber onun asla bir siir olmadigini, Kur’an’in sair s6zt olmadigini agiklayan
ayetlerle®® ifade eder. Allah’in peygamberini sair olmaktan tenzih ettigini
belirtirken “sairlerin yaptiklari tek seyin, batili hak seklinde gostermek
oldugunu” soyler. Sairleri hakikati ve dogruyu gizleyen ve baskalarina eziyet
veren mifritler olarak nitelendirir. Siir daha ¢ok yalanla meshur oldugu icin
batil ve yalanla sonuglanan kiyaslara cogu kez siir denildigini hatirlatir.>*®

ez-Zerkesi, siirin fazla olumlu bir yoninin olduguna inanmamaktadir.
Bununla birlikte, islAmi nas’larin yorumlanmasinda siirin katkisinin
farkindadir. Clnki degisik Kur’an ilimleriyle ilgili bolimlerin aciga
kavusturulmasinda yer yer siirlerden ornekler vermektedir.®¥ Ne var
ki Kur’an’in siir olmadig ispat edilirken hem siir hem de sairler fazla

544 el-Burhan, Il. 120.

545 36/Yasin 69; 69/Hakka 43.

546 el-Burhan, II. 122.

547 Ornegin mutesabih kelimeleri agiklarken siirlerden 6rnekler vermistir. el-Burhan, 11. 93.
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yerilmistir.>*® Bu ancak Kur’an’in niizul déneminde sairlerin islevi ve
glindeme getirdikleri meselelerle iliskilendirildiginde hakl bir gerekceye
dayandirilabilir. Yoksa mutlak anlamda siirin ve sairin kotllendigi bir
sonucu Kur’an’dan gikarmak zor gozikmektedir. Aslinda bir edebiyatgi
olan ez-Zerkesi’'nin gayretini siir ve sairi kétiilemekten ¢ok Kur’an’in siir
olmadiginin ispati yoniinde séylenmis agiklamalar olarak anlasiimasinin
gerekliligini distinlyoruz.

b. Muhkem-Miitesabih

ez-Zerkesi, eserinde miitesabih konusunu ¢ grupta incelemistir. ilk
olarak kendi tasnifinde 5. bélimde “ilmu’l-mitesabih” bashgi adi altinda
kelimenin etimolojik yapisina bagli kalarak Kur’an ayetleri arasindaki
bicimsel mitesabihligi/benzerligi incelemistir. ikinci olarak 36. béliimde
“marifetli’l-muhkemi mine’l-miitesabih” bashigi altinda 3/Al-i imran Suresi
7. ayeti baglaminda muhkem ve mitesabihlik teorik olarak ele alinmistir.
Otuz yedinci bolimde ise mitesabihlik, Allah’in sifatlari ve fiilleri
baglaminda islenmistir.

Bu bélimde “Kitabi sana o indirdi. Onun bazi ayetleri muhkemdir (ki)
onlar Kitabin anasidir. Digerleri de mitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar,
fitne ¢ikarmak icin onun mitesabih ayetlerinin ardina duserler...”** ayeti
cercevesinde soylenenler ele alinmistir. ez-Zerkesi’nin Muhammed b.
Habib en-Nisabri (728/1327)'den naklettigine gére bu meselede (g gesit
goris ileri strilmastar:

1. Kur’an’in tamami muhkemdir.°
2. Kur’an’in tamami mitesabihtir.>>?
3. Kur’an’in bir bolimi muhkem bir bolimu mutesabihtir.>

ez-Zerkesi, bu ayrimi verdikten sonra muhkem ve miitesabih
kelimelerinin soézlik anlamlari Uzerinde durmustur. Muhkem sozllkte,

548 Degisik disiplinlerin farkl agilardan ele aldigi i’cazu’l-Kur’an meselesi ¢agdas alimlerin
miustakil calismalarina konu olmustur. “I'cazu’l-Kur’an”in tarihsel gelisimi ve elestirel
genel bir degerlendirilmesi igin bkz. Mustafa Oztlirk, Kur’an Dili ve Retorigi, Kitabiyat,
Ankara 2002, s.151-172, Nasir Hamid Ebu Zeyd, a.g.e, s.173-190; Bir anlamda ehl-i
sinnetin “i'caz teorisi”’ni yansita Abdulkadir el-Ciircani ve nazim nazariyesi icin bkz.
Ahmet Coskun, Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda Beldgat lIminin Onemi, Kur’an ve Tefsir
Arastirmalari, 1, (Tartismal [Imi Toplanti 14-15 Ekim 2000), Ensar Nesriyat, Istanbul
2002, 5.269-283.

549 3/Al-ilmran 7.

550 11/Hud 1.

551 43[Zﬂmer 23.

552 3/Al-ilmran 7.
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engel olmaktir. Hakime zulme engel oldugu icin hakim denilmistir. Atin
serkeslik yapmasini onlemek igin agzina takilan geme “el-hakeme”
denilmistir. Terim olarak muhkem, kendisiyle emir ve nehiyle hiikmedilen,
helal ve harami agiklayan seye denir.>>?

Mitesabih ise anlamlari farkli olmakla birlikte goriniste lafizlarin
benzesmesine denir. Ornegin Allah cennet meyvelerinin niteliklerini
anlatirken®* bu tur bir benzerlikten s6z etmistir. Goriunusleri birbirine
benzer fakat lezzetleri farklidir.>>

ez-Zerkesi, “muhkem” kavrami hakkinda soylenilenleri soyle
siralamistir: “Nasih, feraiz, va’d, vaid, sevap ve hadler, amele konu olan,
acitklama yapilmasi gerekmeyen hususlar, tek bir yoruma uygun olan
ayetler, tekrar edilmeyen lafizlardir.>®

Mutesabih kavrami hakkinda sdylenenleri de soyle Ozetlemistir:
“Kissalar, meseller, sure baslangiclari, huruf-u mukatta, kiyametin ne
zaman kopacagl, yagmurun ne zaman yagacagl, insanin ne zaman Olecegi
vb. Allah’in disinda kimsenin bilemeyecegi hususlar, birkag yoruma uygun
olan ayetler, anlami kendi basina degil bir baska seyle anlasilan ayetler.>”

ez-Zerkesi bu gorisleri naklettikten sonra mutesabihle ilgili kendi
gorislini ortaya koyar. Ona gore; Allah, gercegi insanlar Uzerine
paylastirmistir. Onemli olan istenilen hakikatin insanlar tarafindan dogru
bir sekilde ifade edilmesidir. Allah, Kur’an’i peygamberine agiklamasi
ve insanlarin da distinmeleri icin indirmistir.>>® Allah, peygamberin ve
peygamber Gmmetinin bilginlerinin diline gore acik bir kitap indirmistir ve
bu aciklamayi kendi tizerine almistir.>

Selef bu konuda mutesabihin, kitaptaki anlamin birbiriyle kaynasip
meczolunugsuna yonelik olduguna dikkat cekmistir. Ciinkl anlamlar bir
sey bilmeyen i¢in birbirine geg¢mis ve karisik bir durum almistir. Tipki
farkl agaclarin birbirine gecip bir uyum olusturdugu gibi. Bu uyum ve
kaynasmislik konuyla ilgisi olmayan icin bir karisiklik arz edecektir.

Kur’an’in  baglami, manalari birbirine yakinlastirmistir. Allah’in
tertipteki hikmeti geregi, hitapta bir kismi 6ne gecerken, bir kismi sonraya

553 el-Burhan, Il. 79.
554 2/Bakara 25.

555 el-Burhan, Il. 80.
556 a.y.

557 el-Burhan, Il. 80-81.
558 16/Nahl 44.

559 75/Kiyamet 19.
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birakilmistir. Boylece anlamlar birbirine baglanmistir. Geriden bakan igin
bir karisikhk varmis gibidir. Ancak akil sahipleri (ulu’l-elbdb) bunda muskil
bir durum gérmezler. Ancak Kur’an’daki bu sanat hakkinda bir kismi bir
kismina mitesabih/benzerdir, derler.>%

Kur’an’in  mitesabih olmasina gelince, Kur’an ayetleri hakta,
dogrulukta, i'cazda, mijdelemede, uyarmada, birbirine benzemektedir.
Kur’an’in getirdiginin tamami da Allah katindadir. Allah, bu benzerligi ve
uyumu fark edemeyip kendilerine karisik gelen seyleri anlamayan kimseleri
kinamaktadir. Bu insanlar kendilerine karisik gelen seyleri, fitneleri ve
sapkinliklari icin yardimci bir unsur olarak kullanmaktadirlar.®¢*

ez-Zerkesi, mitesabihatla ilgili 3/Al-i imran 7. ayetindeki vakif/
durak yeriyle ve atif vavi ile ilgili tartismalara da deginmistir. Bazilari
duragin “illallah” lafzi, bazilari da “ve’r-rasihGne fi’l-ilmi” ciimlesi tizerine
konulacagini séylemislerdir.

~ N

Alimlerden bir kismi “ve’r-rasihiin” lafzindaki “vav”in isti’naf/baslangic
vav’l oldugunu ve mutesabihat Allah’tan baska kimsenin bilemiyecegini
soylemislerdir. Bir kismi da atif vav’i oldugunu iddia ederek miitesabihatin
bilinebilecegini soylemislerdir. ez-Zerkesi bu ikinci gorisu tercih etmistir.

O, mitesabihatin bilinebilirliginden yanadir. Ona goére Allah kullarini
bilmedikleri seylerle sorumlu tutmaz. Cinkd Allah kullarina bir yarari
olsun diye Kur’an’i indirmistir. Bilinmeyen bir seyin nasil yarari olabilir?
Eger mitesabihin (mutesdbih diye bilinen ayetlerin) anlamini Allah’tan
baska kimse bilmez dersek biri de ¢ikip “Hz. Peygamber de mitesabihi
bilmiyordu” dememesi icin higbir neden yoktur.>®? Allah mutesabihattan
dedigi ayetlerle de kullarina bir sey anlatmis olmalidir.

ez-Zerkesi, mitesabihdtin ilimde rusuh (kapsamli bilgi) sahibi kimseler
tarafindan bilinebilecegi konusunda ibn Abbas ve Miicahidin gérislerini
nakletmistir. Bu nakle gére ibn Abbas kendini ilimde rusuh sahibi
kimselerden saymaktadir.

Micahid ise “eger ayetteki mitesabihten ilimde rusuh/kapsamh
bilgi sahibi kimseler bir sey anlamamis olsalardi amenna demezlerdi”
demistir.>®® Cunkt ilimden 6nce iman muhaldir/imkansizdir. Cehaletle

560 el-Burhan, Il. 81-82.
561 el-Burhan, Il. 82.
562 el-Burhan, ll. 84.
563 awy.
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birlikte iman disinilemez. >

ez-Zerkesi, mutesabihlerin (lzerinde disiinmeme ve yorumlamaya
yanasmamay! tefsir gelenegine aykiri gériir. Clinkii islam bilginleri, huruf-u
mukattaaya varincaya kadar Kur’an dzerinde disinmdisler ve Kur’an
ayetlerini yorumlamaya galismiglardir.>s

Kur’an’da mmetin te'vilini bilmedigi bir sey var midir? Sorusu. ez-
Zerkesi, bu konuda Ragib el-isfehani’nin gériisiinii nakleder. Ona gére
miitekelliminin tamaminin gorusi, Kur’anin anlamlarinin tamaminin
biliniyor olmasi gerektigi yonindedir. Aksi halde Kur’an’la saglanmasi
amagclanan yarar gecersiz olur.’® Mifessirlerin ¢ogunun gorislu ise
Kur’an’da te’vilini sadece Allah’in bildigi bir kisim seylerin bulunabilecegi
yonindedir.>®”

ez-Zerkesi, burada mitesabih sdzctgline verilen iki anlamdan s6z eder.
Birinci anlama gore, mitesabih, birbirine benzerligi nedeniyle karisiklik,
zor, iginden ¢ikilmayan®®, ikinci anlama gore, birbirine uygun anlaminda®®®
kullanilmigtir.

Kur’an’da mdutesabih ayetlerin bulunmasinin hikmetleri (zerinde
soylenenleri de ez-Zerkesi maddeler halinde siralamistir. Tirkge tefsir
us(ll gcalismalarinin tamamina yakininda bu konu, ez-Zerkesi ve Suy(ti’den
milhem uzun uzun anlatilmistir.

ez-Zerkesi, mitesabihin muhkemden UstlnlGgi veya her ikisinin esit
olup olmadigi meselesini de alimlerin tartishg konulari arasinda yer
aldigini belirtmistir.5

ez-Zerkesi, Ragib el-isfehani’nin konuyla ilgili goriislerine yer verdigi
halde, Ragibin mditesabihatla ilgili yaptigi sistematik taksime vyer
vermemistir.’* Onun bu tutumu bizce yerindedir. Zira Ragib’in yaptig
siniflandirma sistemli ve detayli olmasina ragmen Kur’an’in anlasilmasina
katkisi agisindan ez-Zerkesi’nin mitesabihata yaklasimi daha tutarli bir
tasniftir.

564 el-Burhan, |l. 84-85.

565 el-Burhan, Il. 84.

566 el-Burhan, . 85.

567 awy.

568 2/Bakara 70.

569 43/zZiumer 23.

570 el-Burhan, Il. 87-88.

571 Ragib el-Isfehani’nin sistematik olarak yaptigi detayh siniflandirmanin 6zeti icin bkz.
Hayri Kirbasoglu, Miitesdbihdt Konusundaki Yaklasimlarin Degerlendirilmesi ve Yeni Bir
Yaklasim Onerisi, Bilgi Vakfi I. Kur’an Sempozyumu, 1-3 Nisan, Ankara 1994, s.365-366.

131



Bilal DELISER

c. Allah’in Sifatlari ve Miitesabih Ayetler

ez-Zerkesi miitesabihat konusunu U¢ temel bolimde incelemistir.
Birincisi lafzi/bicimsel mitesabihlik. ikincisi 3/Al-i imran Suresi 7. ayeti
cercevesinde muhkemin karsiti anlaminda mitesabihlik. Bu bolim teorik
tartismalari icermektedir. Ugilincli olarak Allah’in sifatlari baglaminda
ele alinan, mitesabihlik. ez-Zerkesi sifatlar konusunu mitesabihligin
ayri bir alani olarak gérmis olmali ki ayri bir bélimde incelemistir. ez-
Zerkesi’nin huruf-u mukattaayr mitesabihlerden saymadigi®’? géz 6niinde
bulundurulursa aslinda mitesabihatin asagi yukari tamami Allah’in sifatlari
baglaminda tartisildigl goruliir. Mitesabihat bir anlamda Allah hakkinda
konusmaya basladigimizda problem olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamda
ez-Zerkesi’nin mutesabihatt Allah’in sifatlariyla ilintili olarak ele almasi
kanaatimizce problemin kaynaginin farkinda oldugunu baska bir ifadeyle
problemin nereden kaynaklandiginin bilincinde oldugunu gostermektedir.
Bir anlamda bu yaklasim Kur’an’i anlama faaliyetlerimize katki saglayacak
bir yaklasimi icermektedir. ez-Zerkesi’nin bu yaklasiminin gézden kagmasi,
tefsir usQli galismalari igin bliylk bir eksiklik olusturmustur.

Allah’in sifatlari ile ilgili varid olan mitesabih ayetler konusunda (g
temel gorls ortaya gikmigtir.

Birincisi, bu konudaki ayetler zahirleriyle anlasiimali herhangi bir te’vil
yapilmamali diyen, misebbihe.

ikincisi, Allah’i zatina layik olmayan seylerden tenzih ederek bu ayetler
te’vil edilmeli, isin mahiyetini ancak Allah bilir” diyen selef-i salihin.

Uciinciisi, Allah’in zatina layik olacak ve Arap diline uygun diisecek
sekilde nas’lar te’vil edilmeli diyen halef’in gériisti.>”®

ez-Zerkesi bunlardan birincisinin batil oldugunu son ikisinin ise
yorumlarinin sahabeye dayanan sahih iki goris oldugunu belirtir. Buna
delil olarak, Ummii Seleme’den rivayet edilen ve imam Malik’e nispetiyle
meshur olan, istiva ayetini ve imam Malik’in istiva hakkinda “istiva
malumdur. Onun nasil oldugu mechuldir. Onunla ilgili soru sormak ise

572 ez-Zerkesi, huruf-u mukattaa’yi mitesabihat konusunda ele almamistir. O
huruf-u mukattaa’yl ve fevatihu’s-suver’i Kur’an’in i’cdzi baglaminda ele almis ve
degerlendirmistir. (Bkz. Sure Baslangiglari)

573 Ayrica bu ayrimlar icin bkz. Nureddin es-Sab(ni, Maturudiye Akaidi, (cev: Bekir
Topaloglu), Diyanet isleri Bsk. Yay, Ankara 1995, s.70; Konuyla ilgili tartismalar igin bkz;
Montgomery Watt, [s/dm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (cev: Ethem Ruhi Figlali), Umran
Yay, Ankara 1981, s.308-310.
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bidattir” cevabini gosterir.>*

ez-Zerkesi, mutesabihatin bilinebilirligini savunur. Ona gore ilimde
rusuh sahibi kimseler mitesabih ayetlerle anlatiilmak isteneni bilir. ez-
Zerkesi’'ye gore, mitesabih ayetler konusunda yapilan te'vil, Allah’in
zati hakkinda cisim veya bir seye benzeme gibi konusulmasi imkansiz
delillerden olmasi, soéziin gergek anlaminda anlasiimasini engelleyen
unsurlar nedeniyle te’vile hamlinin vacip olmasidir. Zira mecaz, Araplarin
yabanci olmadigi bir dil unsurudur.>”® ez-Zerkesi Allah’in zat ve sifatlariyla
ilgili ifadelerin mecaz kullanimlar oldugunu disinmektedir.

Allah’in sifatlari baglaminda ele alinan mutesabih kavramlar sunlardir:
istivas’¢, yeds”7, ayn®’8, vech®?®, sak®8°, cenb®®!, gibi sdzciiklerle Allah’a nispet
edilen gelmek®®, gitmek®® gibi fiillerdir.>%

ez-Zerkesi, bu kavramlar hakkinda yukarida sahih saydigi iki goris
cercevesinde tefsir ve kelam alimlerinin yorum ve aciklamalarini
nakletmistir.>®

d. Viicuh ve Neziir®s®

Bazi alimler viicuh ve nezair’i Kur’an’in mucize olusunun delillerinden
biri olarak gérmdslerdir.. Clinki Kur’an’da bir kelime yirmi manaya geldigi
gibi, yirmiden daha ¢ok veya az manaya da gelebilmektedir. insan sdziinde
ise bu tir bir, cok anlamlilk bulunmaz.®®’

Mukatil b. Stileyman konuyla ilgili yazdig1 eserinin girisinde su merfu
hadisi zikreder: “Bir kimse Kur’an’daki bitin vecihleri (vucuh) bilmedikge
gercek anlamda fakih olamaz” Bu rivayeti ibnu’s-S&’d Ebu’d-Derd4’dan
mevkafen su lafizla nakletmislerdir. “Bir kimse Kur’an’daki butiin vecihleri
(vucuh) bilmedikge, Kur’an’i gercek anlamda anlayamaz.”>®

574 el-Burhan, Il. 89.

575 el-Burhan, II. 91.

576 20/Tahas.

577 38/Sad 75; 48/Fetih 10; 39/Zimer 67.

578 20/Taha 39; 54/Kamer 14; 52/Tar 48.

579 28/Kasas 88; 55/Rahman 27; 76/insan 9; 92/Leyl 20.

580 68/Kalem 42.

581 39/Zumer 56.

582 89/Fecr 22; 6/En’am 158.

583 5/Maide 24.

584 el-Burhan, Il. 90-99.

585 a.y.

586 Vucuh/cok anlamlilik: Bir kelimenin degisik anlamlarda kullaniimasidir. Kur’an’daki
“Gmmet” sozclgl gibi. Nezdir/es anlamlilik: Anlamlari ayni veya birbirine yakin,
yaziliglari farkh olan kelimelerdir. Kur’an-1 Kerim’deki “sekar” ve “nar” sozcuikleri gibi.

587 el-Burhan, 1. 134.

588 a.y.
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ez-Zerkesi, eserinde vucuh/cok anlamli sézciiklere ait pek ¢ok drnek
vermistir. (el-hida) kelimesinin degisik 17 anlama geldigini ayetlerden
verdigi orneklerle gostermistir. Calismamizda esas aldigimiz “el-Burhan”
nlshasinda nezaire 6rnek verilmemistir. Hida kelimesi bulundugu baglama
gore su anlamlari kazanmistir:

Beyan®®, ed-din>*, el-iman>%!, dnder (yol gosterici)®*®?, peygamberler ve
kitaplar®3, yol bulmak (ulasmak)>**, hidayet>**, Muhammed®®, Kur’an>*’,
Tevrat®®, Allah’a yonelmek®®, delil®®, tevhit®®, siinnet®??, islah®, ilham®®,
tevbe®®,

ez-Zerkesi, ibn Faris’in “Kitdbu’l-Efrdd” adli eserinden nakille bazi
kelimelerin Kur’an’da farkli baglamlarda da ortak anlama sahip olduklarini
ancak bazi yerlerde istisna olarak bu ortak anlamdan ayrildiklarini zikreder.

Ortak Anlam
(Kur’an’da Gegtigi Kelime istisnai Anlam
Tam Yerlerde)
Hiiziin el-Esef Ofke (43/Zuhruf 55)
Yuksek surlarla gevrili saraylar
Yildizlar el-Buruc (4/Nisa 78)
Kurutoprak-su el-Berru/el-Bahru | Kara-deniz (30/Rum 41)
Zevc el-Ba’l Put (37/Saffat 125)
Diz ¢okmiis durumda | Cisiyya Hepsi (45/Casiye 28)
Aded, sayi, hesap Husban Azap (18/Kehf 40)
Sek, suphe Rayb Zaman (52/Tar 30)
Oldirmek Recm Zan, tahmin (18/Kehf 22)
Mal Zekat Temizlik (19/Meryem 13)

589 2/Bakara 5.
590 3/Ali Imran 73.
591 19/Meryem 76.
592 13/Rad 7; 21/Enbiya 73.
593 2/Bakara 38.
594 16/Nahl 16.
595 1/Fatiha 6.

596 2/Bakara 159.
597 53/Necm 23.
598 40/M{’min 53.
599 2/Bakara 157.
600 2/Bakara 258.
601 28/Kasas 57.
602 43/Zuhruf 22.
603 12/Yusuf 52.
604 20/Taha 50.
605 7/Araf 156.
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Cehennem, ates es-Sair inat (54/Kamer 24)
ibadet, rahmet Salavat Havra (22/Hacc 40)

ez-Zerkesi, buna benzer 40’dan fazla 6rnek nakletmistir.5%

Kanaatimizce, vucuh ve nezair Kur’an’in dil baglaminda ele alinacak
anlatim ozelliklerinden biri sayilabilir. Vucuh ve nezair Kur’an’in belagat
ve dilbilim gergevesinde ele alinmasi gereken bir konudur. Orneklerden
anlasilacag gibi bir kelime icinde bulundugu siyaka gore degisik anlamlar
kazanmaktadir. iste biz bir kelimeye her yerde ayni anlami vermeye
kalkisirsak Kur’an’in anlam zenginligini daraltmis olacagimiz gibi, ayetlerin
maksadina tam ters anlamlar vermek suretiyle ilahT hitabin yapisini da
bozmus oluruz. Vucuh ve nezair, Kur’an’in bir dille inmesine bagli olarak,
dile 6zgli bir 6zelliktir. Es sesli, es anlamli, cok anlamli kelimelerin bulunmasi
dilin dogasinda vardir. Bu kavramlarin zenginligi dilin gliciini gosterir.

Kur’an’i Kur’an’la, ayeti ayetle tefsir etmenin yollarindan biri olan vucuh
ve nezair ilmi Kur’an’in anlam inceliklerini farketmede mufessire yardimci
olan en 6nemli ilimlerdendir.

“Vucuh ve nezair” adi altinda yazilan eserlerin ¢cogunun tefsir ilminin
onem kazandigi ikinci asira tekabill etmektedir. Son asirlarda ve o6zellikle
zamanimizda tefsir ilminin konulari iginde kiglik bir bolime sikistiriimig
durumdadir. Bu konuya yeterince énem verilmeyisi, tefsir usili calismalari
acisindan bir duraklama, mistakil eserlerin gitkmayisi; Kur’an’in mifredatini
dogrudan ilgilendirdigi icin mifessirler agisindan bir gerileme sayilabilir.
Cunkd Kur'anin mufredatini tanimadan, kavramadan ayetlere anlam
vermek mimkin degildir. Dilbilimin en ¢ok Gizerinde durdugu konulardan
biri de kelimelerin farkl s6z dizimlerinde kazandiklari yeni anlamlari fark
edebilmekle ilgilidir.

Her dilde bulunan, ¢ok anlamh ve es anlamli kelimeleri (viicuh ve
nezair) Kur’an’in kendi dil 6zellikleri baglaminda yeniden ele almak, bizleri,
ideolojik verileri Kur’an’da okuma vyanilgisindan kurtaracaktir. Arabin
nlzul doneminde tanidiklari pratik olarak kullandiklari dili anlamamiza da
yardimci olacaktir.

e. Garibu’l-Kur’an

ez-Zerkesi, mifessirin bilmesi gereken 6nemli konulardan biri olarak

kabul ettigi “garibu’l-Kur’an’1”, manasi acik olmayan lafizlar igin kullanir.

606 Bkz. el-Burhan, |. 134-143.
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ez-Zerkesi, “garib” lafzindan Kur’an-1 Kerim’de Arapca disindaki yabanci
kelimeleri anlamaz.

ez-Zerkesi'ye kadarki siirec icerisinde “garip” lafzi, Arap edebiyatindaki
kullanim sekliyle anlasilmistir. Kur’an’in “garib”ini arastirmak o dénem
icin, yabanci kelimelerin tespiti degil, kelimenin anlamindaki kapahhg:
gidermektir.

ez-Zerkesi'ye gore, “garib” lafzi bilmek, o lafzin ne anlama geldiginin
bilinmesidir. Bu anlamda ancak climlenin siyakindan (lafzin deldletini
bilme) anlasilir. Clinki garib lafizlar “hass” lafizlardir. Bunun igin ez-Zerkesi,
“garibu’l-Kur’an” konusunda s6z sahibi olmak isteyenlere fasih Arap dilini,
isim, fiil ve harf boyutlariyla bilmelerini gerekli gérir.6” Ona goére, bu ilmi
bilmeyen insanin Allah’in kitabini tefsir etmeye kalkismasi helal degildir.5%

ez-Zerkesi’nin, “garibu’l-Kur’an”la ilgili verdigi 6rneklerin ¢ogu ibn
Abbas’a dayanir.5 ibn Abbas Kur’an’da kendisine yabanci gelen kelimeleri
anlamak igin bazen bir Arap koylisinin fasih diline®® bazen de Arap
siirine®! basvurmakta sakinca gérmez.5? ibn Abbas, Kur’an’in “garib”
lafizlarini anlamak icin Arap siirine bagsvurmayi énerir. Ona gore, siir Arabin
divanidir. (Dil konusunda miracaat edilebilecek pek ¢ok seyi icermektedir)
Kur’an’i anlarken kapali gelen bir lafizla karsilasilirsa, bunu acikliga
kavusturmak icin Arap siirine miracaat edilmelidir.5*3

Hz. Ebubekir’e Abese Suresi'nde gecen “el-ebb” kelimesinin anlami
soruldugunda, Allah’in kelami hakkinda bilmedigi bir sey konusunda s6z
sdylemekten/anlam vermekten son derece cekinmistir. Hz. Omer de “el-
ebb” kelimesinin anlamini bilmedigini itiraf etmis ve bilmedigi kelimelerin
olabilecegini ancak bunlari bilmekle yukimli olmadigini soylemistir.6*
“el-ebb” kelimesindeki kapaliliktan dolayr mufessirler yedi cesit mana
vermiglerdir.5%

Hz. Ebubekir ve Omer’le ilgili rivayetlere baktigimizda sahabenin bu
konudaki ¢ekincelerini anlamakla birlikte, “garibu’l-Kur’an” faaliyetinin 6z

607 el-Burhan, |. 366.

608 el-Burhan, |. 367-68.

609 el-Burhan, |. 368.

610 Kur’an’daki (fatiru’s-semavat) ifadesindeki “fatir” kelimesinin iki Arap kéylusind kuyu
basindaki tartismalarindan 6grenir, yine anlamini Insikak Suresi’ndeki (vesak) kelimesini
Arap siirine bagvurarak anlama yoluna gider. Bkz. el-Burhan, |. 368.

611 el-Burhan, 1. 370.

612 el-Burhan, 1. 369.

613 el-Burhan, 1. 370.

614 el-Burhan, 1. 371.

615 awy.
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itibariyle Kur’an’i anlama faaliyeti oldugunu ve sahabe devrinden itibaren
bu isin basladigini soyleyebilir miyiz? Rasulullahin Kur’an’i yazdirma,
ezberletme isi bu konuda bir alt yapi olusturmus mudur? Kendi dilleriyle
Arapca olarak inen Kur’an-1 Kerim’den anlamadiklari kelimelerin bulunmasi
mimkin mu?

ez-Zerkesi’nin “garibu’l-Kur’an” bahsini islerken yer yer birbirinin yerine
kullandigini fark ettigimiz “garibu’l-Kur’an” “irabu’l-Kur’an” ve “meani’l-
Kur’an” “muskili’l-Kur’an” kavramlariyla neyin kastedildigini ve birbirleriyle
ilgilerinin bulunup bulunmadigini kisaca tartismak istiyoruz.

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim’in yazimi, korunmasi ve anlasilmasi
icin gereken faaliyetler Hz. Peygamber zamaninda baslamistir. Hz.
Peygamberin Kur’an’i yazi ile tespiti icin sahabenin ileri gelen ve okuma
yazma bilenlerinden bir grubu vahiy katibi tayin etmesi, Kur’an’i kendisi
Cebrail'den ezberledigi gibi, sahabeye de ezberletmesi, peygamberin
vefat ettigi sene iki defa olmak lizere, her sene Ramazan ayinda o zamana
kadar inmis olan sure ve ayetleri Cebrail’e arz etmesi, bunlarin korunmasi
yoninde yapilmis faaliyetler olmakla beraber ayni zamanda Arap dil
ve filolojisi bakimindan bir baslangi¢, daha sonraki filolojik calismalari
gelistirici bir unsur oldugu séylenebilir.6

Hz. Ebubekir (13/634) zamaninda tek niisha haline getirilen Kur’an-i
Kerim, Hz. Osman (35/656) devrinde Kur’an’in okunmasi hususundaki
ihtilaflari engellemek igin Kureys lehgesi esas alinip, ¢ogaltilarak gesitli
vilayetlere gonderilmistir.6¥’

Rasit halifeler doneminde ve sonraki dénemlerde Kur’an’in lafzi
bltinligini koruma faaliyetleri yaninda manasinin iyi anlasiimasi igin
anlamin 6nindeki engelleri kaldirmaya yonelik filolojik faaliyetler artmis;
bu calismalarin neticesinde de “garibu’l-Kur’an” tefsirleri olusmaya
baslamistir.58

Sozlukte, yurdundan uzak kalan, tek ve nadir olan, bilinmeyen, miibhem
ve kapali gibi anlamlara gelen “garib” lafzi5'° istilahta, Arap edebiyatinda
manasi acik olmayan, az kullanilan kelime demektir.5?° Garibu’l-Kur’an ise
“garib” ve “Kur’an” kelimelerinden meydana gelmis bir terkiptir.

616 Bkz. Sadreddin Giimiis, Garibu’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu, Marmara Universitesi ilahiyat
Fak.Dergisi (1987-88), V-VI, s. 9-10.

617 a.g.m,s.10.

618 a.g.m,s.10.

619 1. Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur’an”, TDIA, XIII. 379.

620 Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e, |. 119; Sadreddin Gimds, a.g.m, s.10.
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Garibu’l-Kur’an, 06z itibariyle filolojik bir faaliyet olup Kur’an’in
anlasiimasina yonelik faaliyetlerin ilkini olusturur. Kur’an’daki garip
lafizlarini arastirip agikhga kavusturulma ihtiyaci, kabileler arasindaki lehge
farkindan ve diger dillerden Arapga’ya gecerek Arapcalasmis kelimeleri
ihtiva etmekle beraber, bizzat kelimenin anlaminin bilinmemesinden
kaynaklandigini  dislintiyoruz. Yani kapalhgin olusmasi yabanci
kelimelerin Arapca’ya girerek Arapcalasirken meydana getirdigi bir
kapalilik degil bizzat fasih Arapga olup da fasih Araplarinda bilemedikleri
kapali lafizlardan kaynaklanmaktadir. Bu her dilin yapisinda olan bir
durumdur. Siiheyla Bayrav’in dedigi gibi “Ana dilini tam bilen bir insan
disinilemez. En bilgin sayilanlar bile bir kelime ylziinden ana dillerinde
bir cimleyi bazen anlayamazlar.”®?* Dolayisiyla ana dilini ¢ok iyi bilen bazi
sahabilerin Kur’an’dan bazi lafizlari alayamamalari da bu baglamda gayet
dogal bir durumdur. Bu nedenle garibu’l-Kur’an faaliyeti sahabe devrinde
baslamis,®?* tabiin ve tebel’'t-tabiin devri boyunca®? devam etmistir.

irabu’l-Kur’an’lar da Kur’an’i anlama ve Kur’an’daki kapaliliklari giderme
faaliyetlerinin biri olarak ortaya ¢ikmis ve bu konuda da ¢ok genis bir
literatlr olusmustur. %2*Bu kitaplar diger tefsir ilimlerince zemin hazirlama
gorevini Ustlenmislerdir. Fuat Sezgin’e gore tefsirlerin ortaya ¢ikisindan
yarim asir 6nce ortaya ¢ikan bu dil agirlikli kitaplar su isimlerle zuhur
etmislerdir: Garibu’l-Kur’an, meani’l-Kur’an, muskild’l-Kur’an, mecazi’l-
Kur’an.®?> Gorildugu tzere bu devrede meéni, i'rab, mecaz, muskil, garib
lafizlar, birbirleriyle ok yakin anlamlar icermektedirler.

Netice itibariyle Kur’an’in dogru anlasiimasini engelleyen veya
anlasilmasinda giglik bulunan durumlari ortadan kaldirmak igin
gerekli ¢cabalarin gosterilmesini ifade eden filolojik faaliyetler, 6zellikle
de kelimenin anlamindan kaynaklanan glicligii yenme c¢abasi olarak
niteleyebilecegimiz “garibu’l-Kur’an faaliyeti”, Asri Saadetten baslayarak
glinimize kadar degisik adlar altinda devam edegelmistir. Bugiin ise dil
ile ilgili tim meseleler dilbilim adi altinda daha genis bir uzmanlik alaniyla
incelenmektedir.

621 Siiheyla Bayrav, Filolojinin Olusumu, Multilingual, istanbul 1998, s. 93.

622 Rasulullahin “garibu’l-Kur’an” agiklamalari igin bkz. Suat Yildirim, Peygamberimizin
Kur’an Tefsiri, Kayihan Yay, istanbul 1998, 5.167-172.

623 Sahabe devrinden sonra “Garibu’l-Kur’an” faaliyetinin gelisim slreci igin bkz. S. Gimds,
a.g.m, s.21-22.

624 i’rabu’l-Kur’an terkibi ve genis agiklamalari icin bkz. Durmus Ali Kayapinar, Kur'an-i
Kerim’in Gramerine Giris, Selguk Un. Ilahiyat Fak. Der. (1990), lll. 331, 371.

625 Durmus Ali Kayapinar, Medni’l-Kur‘an ile I'rabu’l-Kur’an’larin Karsilastiriimasi, Selguk
Un.ilahiyat Fak.Der. (1991), IV. 102; Celal Kirca, Kur'an’a Yénelisler, Tugra Negriyat,
Istanbul t.siz, s.167-177.
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f. Kur’an’da Arapga Disindaki Kelimeler

ez-Zerkesi’nin bu bolim altinda aradigi ve anlamaya calistigi sey
Kur’an’da Arapga’dan baska bir dil kullanilip kullanilmadigidir. ez-Zerkesi’nin
bu konuda soyledikleri tic temel gruba ayirilarak incelenebilir:

f.1.“Kur’an’da Arapga Disinda Bagka Bir Dilden Kelime Kullanilmamigtir.”

ez-Zerkesi, Kur’an’da Arapca’dan baska bir dilin bulunmadigi gérisini
benimseyenlerdendir. Ona gére Kur’an, Arapca olarak indirilmistir.
Kur’an’in, kiraati ve tilaveti ancak bu dil ile caizdir.5%® Gorisine delil
olarak “Biz onu anlayasiniz diye Arapga Kur’an olarak indirdik”®* ayeti ile
“Biz bu Kur’an’i yabanci bir dil ile ortaya koysaydik: “Ayetleri agiklanmali
degil miydi? Bir Arab’a yabanci bir dille séylenir mi? derlerdi”®?® ayetini
gosterir. ez-Zerkesi’ye gore, bu iki ayet Kur’an’da Arapg¢a’dan baska bir
dilin bulunmadiginin en acik delilidir. Clinki Allah Kur’an’i peygamberin
peygamberligine sahitlik eden ve onun risaletinin dogrulugunu kesin olarak
gOsteren ve onun ayetleriyle Arap sair ve ediplerine meydan okumasi icin
bir mucize olarak géndermistir. Bu durumda Kur’an’in Arapga disi dilleri
icermesinin bir faydasi ve anlami olmayacaktir.?® Cinki Hz.Peygamber
Arap muhataplarina dili Arapca olan Kur’an’la meydan okumustur.

ez-Zerkesi bu goériisiin ayni zamanda imam Safii’nin (204/819) gériisii
oldugunu ve cumhurun da bu goériste oldugunu belirtir.

Ebu Ubeyde (210/825), Taberi (36/922), ibn Faris (395/1004), Kadi Ebu
Bekr (403/1012) bu gériisii paylasanlardandir.5® Sahabeden ibn Abbas ve
ikrime de bu goriistedirler.53!

Bu goriste olanlardan bazilari da, Hz. Peygamberin bitin insanlga
elci olarak gonderilmis olmasindan yola ¢ikarak ona iUmmet olan bitln
milletlerin dilinin Kur’an’da bulunmasinin bir gereklilik oldugu fikrine
varmiglardir.53?

f.2. Kur’an’da Arapga Disinda Baska Bir Dilden Kelime Kullaniimistir.

Bu goris sahipleri Kur’an’da Arapga’dan baska dillere ait soézcikleri
ornek olarak géstermislerdir. ez-Zerkesi, bunlari zikreder.

626 el-Burhan, 1. 359.

627 12/Yusuf 2.

628 41/Fussilet 44,

629 awy.

630 el-Burhan, |. 355.

631 el-Burhan, 1. 360. imam Safii’nin, ibn Faris’in, imam Azam’in gérisleri icin bkz. a.y.
632 el-Burhan, . 362.
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(et-tar)-Suryanice; (tafikd)-Rumca; (el-kist, el-kistas)-Rumca; (es-siccil)-
Farsca; (er-rakim)-Rumca; (es-stindis)-Hintge; (el-istebrak)-Farsca; (es-
seriyyu)-Yunanca; (es-senin)-Nebat; (el-miskat)-Habes vb.

ez-Zerkesi, burada ibn Atiyye’nin (546/1151) bir gbriisiinii nakleder. ibn
Atiyye’ye gore, Kur’an’in kendi dilleriyle indigi halis Araplar, birtakim ticari,
siyasi ve sosyal iliskiler nedeniyle diger dil tGyeleriyle alisveriste bulunmak
durumunda kalmiglardir. Bu iliskiler neticesinde birtakim kelimelerin
karsilikh kullanimi kuvvetle muhtemeldir. Araplarin bu kelimelere ilgisiz
kalmasi miamkin degildir. Araplar bu kelimeleri almis kendi biinyelerinde
birtakim degisikliklerle bu kelimeleri Arapcalastirmislardir. Bu kelimeler
artik fasih Arapga’dan ayirt edilemez olmuslardir. iste bu ortamda Kur’an
mevcut dili esas alarak inmistir. Kur’an bu ortamda hitap ederken Araplarin
Arapcalastirdigi kelimeleri kullanmasi dogaldir. Zaten Araplar bu kelimeleri
kendi bunyelerine katmis ve Arapgalastirmislardir. O kelimeler Araplar igin
anlami bilinmeyen seyler degildir.53

f.3. Te'lif¢i Goris

Bu goriis ibn Faris’in Ebu Ubeyd’in Kasim b. Sellam’dan bir rivayetine
dayanir. Bu rivayete gére islam hukukgulari (fikih bilginleri) Kur’an’da
Arapca digi kelimelerin varligina, Arap dilcileri ise yokluguna kanaat
getirmislerdir. Ebu Ubeyd’e gore ise dogru olan her iki diisiinceyi de tasdik
etmektir. Bunu da soyle aciklar: “Kur’an’da yabanci kelime olarak tespit
edilen sozciklerin ash fakihlerin séyledikleri gibi a’cemi (Arapga olmayan)
dir. Bu sozclkler Arabin diline diismis ve kendi dil 6zellikleri icerisinde o
s6zclugl Arapgalastirmislardir. Artik o sézciikler Arapga olmus sonra Kur’an
inmistir. Yani Kur’an o anda Araplarin kullandiklari dile gére inmistir. Kim bu
sozcukler Arapcadir, derse dogru sdylemistir. Kim de bu sézciikler a’cemidir
derse o da dogru sdylemistir.” 3

Aslina bakilirsa (¢ gorlis de bir sekilde Kur’an’in Arapga olarak
indirildigine vurgu yapmaktadir. Burada 6nemli olan dilsel bir mucize olan
Kur’an’in dil, tarih ve kiiltir baglamindan koparilarak yorumlanmamasidir.
Allah her elgiyi kendi milletinin diliyle gonderildigini agikca séylerken®®
peygamberin tim insanhga gonderilmis olmasindan hareketle Kur’an’in
tim insanlik aleminin dilini ihtiva etmesinin gerekliligi sonucuna varmak,
Kur’an’i yine Kur’an’dan hareket ederek hicbir sey séylemez durumuna
duslirmekten baska bir sey olmadigini diisiinliyoruz.

633 el-Burhan, 1. 362.
634 ay.
635 14/Ibrahim 4.
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g. Kur’an’da “Hicaz” Arapgasinin Digsindaki Diller

Kur’an-1 Kerim Hicaz bélgesinde®® inmeye baslamis ve vahiy slreci
bu bolgede tamamlanmistir. Dogal olarak, Kur’an-1 Kerim bdlge halkinin
diliyle kendilerine hitap etmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu bdlgeyle, bdlgeye
ait yerlesim birimleriyle, bolgenin sosyo-ekonomik, zirai, sinai faaliyetleri,
yasam tarzlari, bolge halklari, azinliklar vb. konularla ilgili pek ¢ok pasaj
bulmak mimkiindir.%”

Ebu Esved ed-Dieli (69/688)’ye gore Kur’an, Kureys'in ceddi Ka'b b.
Liey ile Huzaa’nin ceddi Ka’b b. Omer’in diliyle inmistir.

Halid b. Seleme (132/749)’ye goére Kur’an Kureys ve Huzaa diliyle
inmistir.

Ebu Ubeyd (224/838) “Feddilu’l-Kur’an” adli eserinde ibn Abbas’tan
bir rivayete yer verir. Bu rivayete gore de Kur’an iki dil ile inmistir: Kureys
ve Huzaa kabileleri. Bu nasil olur? Sorusuna ibn Abbas: Ciinkii onlarin
vatani birdi, demistir. Ebu Ubeyd de bu rivayete su agiklamayi getirmistir:
Huzada, Kureys kabilesinin komsusu idi. Dolayisiyla onlarin dillerini
benimsemislerdir /kullanmislardir.63imam Safi de “er-Risale” adi eserinde
Kur’an’in peygamberin dilinden baska bir dili icermedigini sdylemistir.6*
Zira Hz. Peygamber Kureysli idi.

ez-Zerkesi’nin naklettigi bu rivayetlerden anlasiliyor ki Kur’an’ranlamaya
yonelik filolojik cabalar hici ilk asirdan itibaren baslamistir. Hicrf ilk asrin
onemli sahsiyeti ed-Dieli’nin bu konudaki gérisi bunu gostermektedir.
Netice itibariyle iki halkin dilinden bahsedilmektedir. Kureys ve Huzaa,
hakim unsurun Kureys oldugu aciktir.54

h. Yedi Harf

ez-Zerkesi, yedi harf meselesine konu olan ve sayisi 46’y bulan hadis
rivayetlerinden konuyu belirleyen iki temel rivayeti esas almistir. Konuyla
ilgili hadislere bakildiginda gorulecektir ki butiin rivayetler farkh sekillerde
bu iki rivayet etrafinda déntp durmaktadir.

636 Hicaz: Mekke ile Medine’nin de i¢inde bulundugu Arabistan Yarimadasi’nin Kizildeniz
boyunca Asi ile Urdiin arasinda uzanan bélgesidir. Bkz. Osman Cilaci, Dinler ve inanglar
Terminolojisi, istanbul 2001, s.159.

637 Hicaz bolgesiyle ilgili genis Kur’an verileri igin bkz. izzet Derveze, Kur‘an’a Gére Hz.
Muhammed’in Hayati, (gev: Mehmet Yolcu), Istanbul 1989, I. 21-113.

638 el-Burhan, |. 355.

639 el-Burhan, |. 356.

640 Hicaz halkinin disinda Kur’an’da kullanildigi séylenen kelimeler ve bunlarin kabilelere
gore taksimini gérmek igin bkz. SuyQti, /tkan, 11. 89, 103.
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Rivayetlerden biri ibn Abbas’a dayanir. “Cibril Hz. Peygambere gelerek
Kur’an’i bir harf (izere okutur, Hz. Peygamber, Cebrail’den Kur’an okutusunu
arttirmasini ister, Cebrail de yedi harfe varincaya kadar arttirir.”®4
Digeri, Omer b. el-Hattab’in rivayetidir. “Hz. Omer, namazda Furkan
Suresi’ni farkli bir sekilde okuyan Hisam b. Hakim’e bu kiraati kimden
okudugunu sorar. Hisam da bu kiraati Rasulullah’in okuttugunu soyler. Hz.
Omer durumu Hz. Peygamberin huzurunda dile getirir ve soyle der: “Ey
Allah’in Rasuli! Bu adam Furkan Suresi’ni senin bana okuttugun kiraatten
farkl bir sekilde okuyor.” Bunun Uzerine Hz. Peygamber, 6nce Hisam’a
sonra da Omer’e ayni sureyi okutur ve her ikisinin okuyusu hakkinda
“Boyle inmistir” dedikten sonra “Bu Kur’an yedi harf tizerine indirilmistir.
Bunlardan kolayiniza geleni okuyun” demistir.54?

ez-Zerkesi, bu arada Kasim b. Esbag (340/951)in “el-Musannef’inde
Ebu Hureyre’den rivayet edilen “Kur’an yedi harf tzere nazil olmustur.
Rahmet ayetini azap, azap ayetini rahmet ayetiyle degistirmedikce
istediginiz sekilde okumanizda bir sakinca yoktur.” seklindeki hadisin
miitevatir hadisler igerisinde yer almadigini nakleder.5*?

ez-Zerkesi, yedi harf meselesini Hz. Peygamberin ashabina tanidigi bir
genislik ve kolaylik olarak algilamaktadir.

insanlar yedi harfin ne anlama geldigi konusunda ihtilaf etmelerinin
sebebi ibn Arabi’nin dedigi gibi “Yedi harfin ne anlama geldigi ile ilgili ne
bir nasin ne de bir haberin gelmis olmasidir.”®** Bu konudaki gorusler bir
delile dayanmamaktadir.

Alimlerin ¢ogu bunun bir kolaylik oldugu gériisiinii benimserlerken 7
rakaminda da hasr ifade ettigini belirtirken, bu meselenin evvel emirde
(peygamberin yasadigl doneme) ait bir mesele mi yoksa giinimizde de
kullanilabilecek bir genislik alani olarak devam etmekte midir? Bu konuda
ise ibn Vehb (sahabi), Taberi (310/922), Tahavi (239/853), Kadi Ebu
Bekir(403/1012), ibn Abdilber(463/1071), ibn Arabi(543/1148), bu isin
evvel emirde saglanan bir kolaylik oldugu gorusindedirler.®%

Yedi harfle ilgili hadiste peygamber Cebrail’in tek harf izere okutusunu
artirma gerekgesi olarak, immetinin, sosyal, kiltlrel ve psikolojik yapisini

641 Buhari, 66, Fedailu’l-Kur’an, 5, VI. 100.
642 el-Burhan, . 270.

643 ay.

644 el-Burhan, 1. 270.

645 el-Burhan, |. 272.
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One slirmesi bu olayin donemin sartlarindan kaynaklanan olgusal bir
durum oldugunu géstermektedir.®*

ez-Zerkest, yedi harf’in ne olduguna iliskin cok sayidaki gértislerden on
dort tanesine yer vermis ve bunlari ayri basliklar altinda incelemistir:

1. Hadisteki “harf” s6zcGgli anlaminin bilinmesi muskil olan
lafizlardandir. Cliinki Arap manzum kelimeye harf adi verdigi gibi, bir
kasideye butlinliyle “kelime” de diyebilir. Harf de mucem harflerinden
mistakil her bir harftir.

2. Buradaki yedi harften maksat yedi kiraattir (Bu en zayif olan gorustiir.)
Taberi’ye gore buradaki harften maksat kiraattir. Bu kiraatta, Kur’an’in
kendisiyle indirildigi yedi harften tek bir harftir. O harfte Hz. Osman’in
Kur’an mushafini yazdigi harftir.®*” Cunki Taberi’ye gore Hz. Peygamber
bu olgu cercevesinde anlam ihtilafini degil, lafizlarin ihtilafini onaylamistir.
Ona gore yedi harf anlamlari ayni, lafizlari farkli olan ve birbirlerinin yerine
kullanilabilecek ayni anlami ifade eden yedi lehgedir.5*®

Taberi, Allah’in kitabinda lafzi farkli anlami ayni olan yedi lehge ile
okunabilen bir harfin/kelimenin var oldugu iddiasinda degildir.

Taberi, yukaridaki séziiyle artik Kur’an okuma isinin diger alti kiraatin
ihmal edilerek Hz. Osman mushafiyla bir tek harf lizere okundugunu beyan
etmis olmaktadir.

ibn Abdilberr (463/1071) Kur’an’daki kiraat ihtilaflarinin yediyi
gecmedigini sdylemis ve bu vecihleri teker teker siralamistir.®*

3. Su yedi gesit seydir.

Emir-nehiy, va’d-vaid, kasas, heldl-haram, muhkem-mitesabih, emsal
ve diger seyler.

4. Bu yedi harfle kastedilen Arap kabilelerinden yedisinin dili (lugati)
dir. Bunun anlamini tek harfte yedi vecih degil, Kur’an’in yedi farkh lehceyle
indirildigi seklinde anlasilmasi gerekmektedir. Kur’an’in bir kismi Kureys,
bir kismi Huzeyl, bir kismi Temim, Ezd, Rebia, Havazin, Said b. Bekr gibi
kabilelerin lehgeleriyle indirilmistir.®>

646 Bkz. Muslim, 6, salatu’l-musafirin, 48 (hadis no: 821), I. 563.

647 el-Burhan, 1. 273. R

648 Bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn an te’vili Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Kiitlbi’l-
IImiyye,Beyrut 1992, I. 35.

649 Bkz. el-Burhan, |. 273.

650 el-Burhan, . 276.
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Boylece farkli kabile lehgeleriyle ayni anlam farkli sézciiklerle ifade
edilmis olunmaktadir. “heliimme, teal” gibi.

ez-Zerkesi, bu genel gorisi zikrettikten sonra bu maddeyle ilgili
alimlerin goruslerini nakletmeyi unutmaz.

Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Ahmed b. Yahya Sa’leb, ibn Sirin bu goriise
katilirken ibn Kuteybe, Kur’an’in ancak Kureys diliyle indigini savunur ve
“Kendilerine apacik anlatabilsin diye her peygamberi kendi milletinin
diliyle gonderdik”®* ayetini buna delil olarak gosterir.

0O, soyle der:“Biz Kur’an’da yedi vecih tzere okunan bir harf bilmiyoruz.”

ibn Abdilberr de yedi harfin yedi liigat oldugu fikrini kabul etmez.
Eger durum boyle olsaydi ilk basta, sahabe birbirlerinin okuyuslarini inkar
etmezlerdi.

Ayni sekilde, Hz. Omer ve Hisam b. Hakim Kureysli idiler. Bunlarin
okuyuslarinin farkli olmasi ve Hz. Omer’in digerinin dilini inkar etmesi
muhaldir.®>

Yine bu yedi harfle, yedi lGgati icine alan “Mudar Ligati’nin
kastedildigini séyleyenlerin bu gériisiinii de ibn Abdilber kabul etmez.65

5. Ortak bir anlamin, farkli lafizlarla yedi sekilde ifade edilmesi,

|Il

“ekbele, helimme, teala, accil, esri’, venzur, ehhir, imehhi

Yedi harfin anlamina dair bu goérus fikih ehli ve hadis ehli tarafindan
ortak olarak kabul edilen gériistiir. Stifyan b. Uyeyne, ibn Vehb, Taberj,
Tahavi’nin gorisleri bu dogrultudadir.®>*

Alimlerin nezdinde, insanlarin elindeki Osman mushafi tek harf/lehce
olan Kureys lehgesi tizerinedir. Namaz disinda tefsir ve yorum amacl bu dil
farkhliklarindan faydalanmaya miisaade etmislerse de namaziginde Osman
mushafinin disindaki okuyuslarin okunmasina misaade etmemiglerdir.
imam-1 Malik bu konuda ibn Mesud veya baska bir sahabenin kiraatini
namazda okuyan kimsenin arkasinda namaz kilinamayacagini séylemistir.5>>

6. Yedi harf bazi Kur’an ayetlerine 6zgiddr.

651 14/ibrahim 4.

652 el-Burhan, 1. 278.

653 el-Burhan, 1. 279.

654 el-Burhan, |. 280. Bu yorumla ilgili diger 6rnekler igin bkz. el-Burhan, |. 280-82.
655 el-Burhan, |. 282.
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“Uffin lekiim”®%® ayetinde oldugu gibi, bu ayet, nasb, cer, ref’, bunlarin
tenvinli okunuslari ve cezm ile okunus sekilleri ile yedi tiir okuyusa
uygundur.

7.Yediharf meselesiHz. Peygamberin kavillerine dayanir. Kiraatimamlari
da bu kavilleri toplamislardir. Sahabiler mushaflarina bu rivayetleri almislar
ancak senetlerini hazfettikleri icin birtakim ihtilaflar dogmustur.

8. Bu mesele zaruretlerin gerekli kildigi 6zel bir zaman dilimine ait
bir uygulamadir. Ctinkd farkh dil ve lehgelere sahip kabileler kendi sahip
olduklari dil ile Kur’an dilini birbirinden ayirmakta zorlaniyorlardi. Sonra bu
glcligu asan insanlar ¢ogalip okur yazarlar artinca bu zaruret de ortadan
kalkmis oldu. insanlar tek okuyusa déndiiler.5s”

9. Yedi harf, yedi seyi kapsayan Kur’an bilgisidir. Bunlar; tasdik ve
yaratma bilgisi®®, tevhid bilgisi®®, tenzih bilgisi®®, Allah’in zatina ait
Ozelliklerin bilgisi®®, Allah’in fiili 6zelliklerinin bilgisi®®?, hasr ve hesap
bilgisi®®, nublvvet bilgisi®®dir.

10. Yedi harften maksat su yedi seydir. Mutlak-mukayyed, am-has,
nas-muievvel, nasih-mensuh, miicmel-mifesser, istisna ve kisimlaridir. Bu
goris fikihcilarin yaklasimini yansitmaktadir.

11. Yedi harften maksat,

Hazf-sila, takdim-te’hir, kalb-istiare, tekrar, kinaye-hakikat-mecaz,
miicmel, miifesser, zahir-garip gibi lafizlarla anlatiimak istenendir. Bu goris
dilcilerin yaklasimidir.

12. Yedi harften maksat

Tezkir-te’'nis, sart-ceza, sarf-i’rap, yeminler-cevaplari, cem-tefrik, tasgir-
ta’zim, mananin farklihgindan edatlarin farkli olmasidir. Nabhivcilerin
yaklasimi bu yondedir.

13. Yedi harften kastedilen sey su yedi seydir: izhar-idgam, tefhim,
terkik, imale ve isba’, med-kasr, tahfif, telyin, tesdid’dir. Bu géruste kiraat
bilginlerinin yaklasimini icerir.

656 a.y.

657 el-Burhan, |. 283. bu gériig Tahavi’nindir

658 3/Ali Imran 190.

659 112/ihlas 1.

660 16/Nahl 17; 42/Sura 11.

661 63/Munéafik(n 8; 62/Cuma 1. o

662 4/Nisa 36; 4/Nisa 1; 2/Bakara 43; 3/Ali imran 130.
663 40/Mi’'min 59; 17/Isra 165.

664 4/Nisa 165; 14/Ibrahim 4.
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14. Yedi harften maksat su yedi Ozelliktir. Yakinle birlikte ziihd ve
kanaat, haya ile birlikte baglilik ve hizmet, fakr ile kerem ve fltivvet, havfle
beraber miicahede ve miirakebe, rizayla birlikte reca, tazarru’ ve istigfar,
muhasebe ve muhabbetle siikiir ve sabir, misahedeyle beraber sevk.

ez-Zerkesi, bu konudaki disiincelerini ibn Hibban ve miiteahhirin
ulemadan yaptigi bazi nakillerle tamamlar.

ez-Zerkegi, SuyGti’nin de 35 adet olarak saydigi bu maddeleri kendine
0zgl uslGbuyla alinmasinda yarar gérmedigi maddeleri almadan, farkli
goris ve tartismalara da yer vererek 6zetlemistir.

Ona gore, yedi harf icin séylenecek en saglikli yorum bu isin insanlar igin
bir kolaylik oldugudur. Kur’an’in kolaylastirildigi da ayetlerde mevcuttur.5®®
Allah tek harf Gizere indirseydi maksat gerceklesmemis olurdu.®®® Bunun
yaninda, yedi harfe misade edilmis olmasi kiraatlerin dogusuna zemin
hazirladigi yoninde bir dislinceyi de hatira getirmektedir.

1. Sarf-Nahiv ilmi ve Edatlar

ez-Zerkesi'ye gore sarf ve nahiv ilmi mifessirin bilmesi gereken Kur’an
ilimlerindendir.®” Bunlara bagh olarak, cimle icerisinde kullandiklari yere
gore anlam kazanan ve ciimleyi olusturan kelimeler arasinda ilgi kurmaya
yarayan edatlari da mifessir icin bilinmesi gereken Kur’an ilimlerinden
saymistir. Eserinde “Fi’l-Kelam Ale’l-Mifredat Mine’l-Edevat” bashgi
altinda toplam seksen (¢ edati incelemistir. Ele alinan edatlarin Kur’an’da
hangianlamlara geldigi, cimleye ne tlir anlamlar kattigi Kur’an ayetlerinden
verilen 6rneklerle agiklanmistir.®%8ez-Zerkesi, inceledigi Kur’an ilimlerinin
son konusu olarak edatlari islemistir.

ez-Zerkesi, sarf ve nahiv ilminin gramatik detaylarina girme geregi
duymamistir. Clink{ bu iki ilmi de icine alacak sekilde gelistiriimis olan ve
yorumlama faaliyetinin kurallarinin tespitianlamina gelen belagat ilmionun
asil ugras alani olmustur. O ulimu’l-Kur’an’dan saydigi Arap gramerini, dil
ve belagat mantigi agisindan degerlendirmis ve yorumlamistir.

Calismamizda “Kur’an ilimlerini Belagat ilmi Agisindan Ele Almasi”
baslgl altinda sekillendirdigimiz anlayis, ez-Zerkesi’nin temel anlayisidir.
Kur’an Gsluplariyla belirlemeye calistigi sey, dilin kurallarindan hareketle
yorumlamanin kurallarini belirlemekten baska bir sey degildir.

665 54/Kamer 17.

666 el-Burhan, Il. 286.

667 Bkz. el-Burhan, . 373-386.
668 Bkz. el-Burhan, V. 199-469.
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2. KURAN iLIMLERINi BELAGAT iLMi ACISINDAN ELE
ALMAS|

a. Meani ilmi Agisindan

Meani, kelamin/s6ziin yerinde kullaniimasini, muhatap veya konusanin
durumuna uygun olarak ifade edilmesini saglayan ve cimlenin dil
kurallari gercevesindeki degisikliklerinden bahseden bir ilimdir. Kisaca
meani belagatin cimle ile ilgili bahislerini konu edinir. Meaninin ele aldigi
konular, dilbilgisinin ve dilbilimin birgok konusu ve yaklasimi ile uygunluk
gbstermektedir.®®

Meani ilmine gore bir s6z ya haber ya insadir. Yani sdylenen s6z harigte
bir gerceklige isaret eder ya da etmez. Gergeklige isaret edip dogrudur
veya yanhstir, diye hiikiim verdigimiz ifade haber, digeri insadir.6®

al. Haber

Haber Ciimlesi ve Kur’an’da Kullanildigi Anlamlar

Taacclp

“Onebuyuk birkelime kiagizlarindan gikiyor, sirf biryalan séyltyorlar”®’
Emir

“Anneler evlatlarini emzirirler...”¢’? ifadesi ayetin siyak ve sibakina gére
“emzirsinler” anlamindadir.t”

Nehiy
“Ona tertemiz temizlenmis olanlardan baskasi el stiremez”%7
Va'd

“Biz onlara hem dis dinyada hem de nefislerinde ayetlerimizi
gosterecegiz...””®

Vaid

“Zulmedenler yakinda nasil bir devrime ugrayip devrileceklerini
bileceklerdir.”¢7¢

669 M.AYekta Sarac, Klasik Edebiyat Bilgisi Beldgat, Bilimevi Yay, istanbul 2001, s.53. Krs.
Zeynel Kiran-Ayse Kiran (Eziler), Dilbilime Giris, Segkin Yay, Ankara 2002, s. 230-256.

670 M.A. Sarag, a.g.e, s. 53.

671 18/Kehf5; bkz. 61/Saf 3, 2/Bakara 28.

672 2/Bakara 233.

673 el-Burhan, Il. 333.

674 56/Vakia 79.

675 41/Fussilet 53.

676 26/Suard 227.
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inkar ve Ayiplama

“(Azabi) tad, zira sen kendince Ustin, serefliydin”®”’

Dua

“Sade sana ederiz kullugu/ibadeti ve sade senden dileriz avni/inayeti”®’8
a2.insa

insa Climlesinden Olan istifham ve Kur’an’da Kullanildigi Anlamlar

insa, dis diinyada olup bitenleri degil de yapilmasi ya da yapilmamasi
istenenleri ve istenmeyenleri belirten tasarim cimleleridir. Bu tir
climlelerde kelamin haricte bir nisbeti yoktur. S6z hakkinda dogrudur ve
yanhstir diye bir hiikim verilmesi mimkiin degildir. Bu climleler niyet ve
duygu ifade eder. Bir ifadenin insa olmasini o ifadenin dile getirilmeden
once harigte bir gergekliginin olmamasi belirler. Dile getirildikten sonra
muhatabin o ifadeden bir netice ¢ikarmasi dikkate alinmaz.5”

ez-Zerkesi insa cimlesinden talebi insa cesitlerinden olan “istifham/
istihbar”i ele almis ve Kur’an’da istifhamin hakikat anlami disinda
kullanimina dikkat ¢ekerek iki kategorisinde incelemistir. Ona gére istifham
ya da haber istemek cogunlukla inkar ve takrir icindir.5%

a.2.1. istifhamin Haber Anlaminda Mecazi Olarak Kullanilmasi
inkar icin Kullanilir

“Su iki adamin kavmi bize kolelik ederken simdi biz kalkip bizim gibi iki
insana mi inanacagiz? dediler”®® Yani inanmayiz.

“Yaratiliglarina sahid mi idiler?”%2 Hayir sahid degildiler, anlamindadir.
Oviinme Bildirmek icin Kullanilir.

“Misir malki benim degil mi?”83

Azarlamak icin Kullanilir

“Allah’in arzi genis degil miydi, oraya hicret etseniz ya?”%

677 44/Duhan 49.

678 1/Fatiha 5; el-Burhan, Il. 334.

679 M.A. Sarag, a.g.e, 5.60.

680 el-Burhan, Il. 358.

681 23/Mi’min(n 47

682 43/Zuhruf 19. Diger ayetler icin bkz.52/Tlr 39, 38/Sad 8, 43/Zuhruf 40, 27/Neml 80 vb.
683 43/Zuhruf51.

684 4/Nisa 97. Diger 6rnekler igin bkz.57/Hadid 16, 5/Maide 116.
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Esitlik icin Kullanilir.

“Onlari uyarsan da uyarmasan da birdir. inanmazlar”¢

Ta’zim igin Kullanilir.

“Kimin haddine ki Onun izni olmaksizin huzurunda sefaat edecek”®%
Korkutmak icin Kullanilir.

“O hakka! Ne Hakka?”¢’

Saskinlik igin Kullanilir.

“Eyvah bize! Bu defter ne de acayip; ne kiigiik koymus ne biyiik, hepsini

zaptetmis” 688

Kolaylik igin Kullanilir.

“Ne vardi bunlar Allah’a iman etselerdi...”%
Cokluk icin Kullanilir.

“Biz nice memleket helak etmisizdir...”®®
Hidayet istemek igin.

“Al Orada fesad edecek ve kanlar dokecek bir mahluk mu

yaratacaksin...”®%

a.2.2. istifhamin insa Anlaminda Mecazi Olarak Kullanilmasi
Talep icin Kullanilr.

“Arttk dusinmez misiniz?”%? Yani dusuntniz anlaminda emir

icermektedir.®®

Nehiy icin Kullanilir

“Ey insan! Ne magrur etti seni O kerim rabbine karsi”®®* Yani magrur

etmesin.

685

686
687
688
689
690
691
692
693
694

36/Yasin 10. Diger ayetler icin bkz.14/ibrahim 21, 63/Miinafik(in 6, 26/Suara 136, 21/
Enbiya 109.

2/Bakara 255.

69/el-Hakka 1.

18/Kehf 49.

4/Nisa 39.

7/N’raf 4.

2/Bakara 30; bkz. el-Burhan, Il. 341-350.

10/Yunus 3, diger ayetler i¢in bkz.3/Al-i Imran 20, 24/NQr 22, 4/Nisa 75, 82.
Bkz. el-Burhan, II. 351.

82/Infitar 6.
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Sakindirmak icin Kullanihr.

“Helak etmedik mi evvelkileri?”®®® Yani onlara gu¢ yetirdigimiz gibi size
de glic yetiririz.%%

Hatirlatmak icin Kullanilir.

“ ‘Siz’ dedi; biliyor musunuz, cahilliginizde Yusuf’a ve kardesine ne
yaptiniz?”%%’

Uyari igin Kullanilir.
“Goérmedin mi ne yaptigini Rabbinin ashab-i fil'e?”t%

“Siz nereye gidiyorsunuz?”®° Daldlet konusunda uyari anlami
tasimaktadir.

Tesvik icin Kullanihr.

“Size bir ticaret gostereyim mi...?”’®
Temennt igin Kullanilir.

“Bak bizim sefaatgilerden hig biri var mi...?”7%
Dua icin Kullanilir.

“Icimizden bazi beyinsizlerin yaptiklarindan 6tiirii bizi helak mi
edeceksin?”70?

Teklif icin Kullanihr.
“Allah’in size magfiret etmesini arzu etmez misiniz?”7%
Beklemek Zorunda Olmak igin Kullanilir.

Dediler ki: “Eger dogru soyliyorsaniz bu tehdit (ettiginiz azap) ne
zaman (gelecek)?”7%*

Alay icin Kullanilir.

695 77/Mirselat 16.

696 el-Burhan, Il. 352.

697 12/Yusuf 89. Bkz.93/Duha 6, 94/insirah 1.
698 105/Fil 1. Bkz. 2/Bakara 258, 25/Furkan 45.
699 81/Tekvir 26.

700 61/Saf 10. Bkz.57/Hadid 11.

701 7/A’raf 53.

702 7/A’raf 155.

703 24/Nar 22.

704 36/Yasin 48.
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“Atalarimizin yaptiklarini terk etmemizi sana namazin miemrediyor?”7%
Hor Gérme, Kiicimseme icin Kullanilir.

“Bu mu Allah’in peygamber diye gonderdigi?”7°

Taaccup

“Bana ne oluyor dedi; Hidhidl goérmiyorum, yoksa kayiplara mi
karigti?”707

Azarlamak icin Kullanilir.
“Daha Allah’in dininden baskasini mi ariyorlar?” 78
a.3. icaz ve Hazf

ez-Zerkesi, belagat ilminin boélimlerinden olan meaniye genis yer
vermistir. Cimlenin kisimlarindan olan haber ve insa’yi ayri bir bélim
olarak ele almistir. Kur’an’da bu climlelerin hangi anlamlarda kullanildigina
dikkat cekilmistir.

ez-Zerkest UslGbu’l-Kur’an bolimiinde yine meaniyi (ciimle bilgisini)
ilgilendiren pek ¢ok meselede detayli bilgi vermistir. ilk bakista nahiv
ilminin konularindan olan tabileri/tevabi’ (te’kid, sifat, bedel, atfi beyan
vb.) isliyormus gibi gelse de ele alis tarzi basit gramer kurallarinin ¢ok
Otesindedir.”®

Miellif belagat ilminin en 6nemli unsurlarindan olan ve meaninin
bir kismini olusturan icazi da uslubu’l-Kur’an bélimiinde incelemistir.
icazin bir gesidi olarak saydigl “hazf”i de bu bélimde isledigi gdz dniinde
bulunduruldugunda el-Burhan’in uslubu’l-Kur’an bolimiiniin gogunlugunu
icaz ve hazf konusu olusturdugunu rahatlikla séyleyebiliriz.

ez-Zerkest uslubu’l-Kur’an’dan basit gramer kurallarini anlamadigi,
konularin islenis tarzindan anlasiimaktadir. Nahiv konusu olan meseleleri
incelerken bile Kur’an’in bu 6geleri kendi climle yapisi icerisinde nasil
kullanildigini ve bu kullanis sekliyle ne tiir anlamlar elde edildigini Kur’an
ayetleriyle goOstermistir.”® Kur’an Usluplariyla anlatmak istedigi sey,
Kur’an’da bulunan ve Kur’an’a 6zgii kelime segimi ve ciimle diizeni yoluyla
saglanan etkiler ve anlatim tarzlaridir.

705 11/H0d 87.

706 25/Furkan 41.

707 27[N¢m| 20.

708 3/Ali imran 83.

709 Bkz. el-Burhan, 1l. 399-478.
710 Bkz.a.y.
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el-Burhan adl eserini yazmasinin ana gayelerinden biri olarak da
Kur’an’in genel Usluplarini ortaya koymak oldugunu belirtir. Ona gore
Kur’an Uslubunun farkinda olmak, kasidedeki anlamin gizli oldugu beyti
fark etmek gibi 6nemlidir.’** O, Kur’an Usluplarina dikkat cekerken ayni
zamanda onun ylksek i‘cazini, Allah katindan gelen taklid edilemeyen bir
s6z oldugunu da gostermis olmaktadir.”*2

ez-Zerkesi’'nin Kur’an’in Uslup 0zelligi olarak zikrettigi hususlardan
bazilari sunlardir: Amm’dan sonra hass’in zikri, hass’tan sonra amm’in zikri,
kapal bir ifadeden sonra agiklama, tesniye lafzi kullanip tekil kastetme,
cogul lafzi kullanip tekil kastetme, tesniye lafzi kullanip ¢ogul kastedilmesi,
te’kid olacak tarzda tekrarlar, kelimenin yapisindaki fazlalik, bir lafzin genel
anlaminin disinda kullanilmasi, bir haberi te’kid icin yeminin gelmesi,
climlenin geri kalanina deldlet etmesi icin so6ziin imkansiz olacak sekilde
miibalaga yoluyla sdylenmesi, miibalagali anlatim, mutariza ctimleleri,
sozlin yakin anlamina degil uzak anlamina dikkat cekilmesi, anlamin
tamam olmasi icin herhangi bir ilaveye ihtiya¢ duyulmamasi. Bu Usluplar,
Kur’an ayetlerinden g¢ikarmis ve hangi ayetin hangi Uslup 6zelligi tasidigini
gbstermistir.’13

ez-Zerkegi, meani tabirlerinden olan hazfi icazin bir bolumi saymistir.
Sozin kisa ve 6zIU bir sekilde soylenmesi anlamina gelen icaz da meani
ilminin 6nemli konularindan biridir. ez-Zerkesi genis yer ayirdigi hazf ile
icaz arasinda slrekli bir ilgi kurmustur. Ona gore hazf Kur’an icazinin 6nemli
bir pargasidir. Hz. Peygamberin “Bana cevamiu’l-kelim verildi”7** s6ziinQ
bu baglamda degerlendirmistir. Clink{ icaz hazf yapmadan muradin en
ozli sekilde ifade edilmesini veya hazf yaparak anlam zenginligi elde
etmeyi amaclar. Kur’an ayetleri bu anlamda icaz 6rneklerinin en gizelini
olusturmaktadir.”*

S6zan bir kismini veya tamamini bir nedenle eksiltme anlamina gelen
hazfin tanimi, bir sézde hangi acilardan gerceklestigi, hangi sekillerde hazf
yapildigl, hazfin gesitleri uzun uzun agiklanmistir.”*®

Kur’an’da hazfin, isimde, filde ve harfte olmak Uzere yapildig
belirtilmistir.”*’

711 el-Burhan, II. 397.

712 Uslup kavrami ve Kur’an’in Uislup ve belagat igin bkz. W Porzik, a.g.e, 88-89, Abdullah
Draz, Kuran’a Giris, (cev. Salih Akdemir), Kitabiyat, Ankara 2000, s. 81-89, Suat Yildirim,
Kur’an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul 1983, 5.119-162.

713 Bkz. el-Burhan, 11l. 5-113.

714 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11. 250.

715 el-Burhan, Ill. 260-263.

716 el-Burhan, lll. 115-150.

717 el-Burhan, IlIl. 115.

152



EZ-ZERKEST VE KUR’AN iLIMLERINDEKI YERI

ez-Zerkesi, Kur’an’da ismin hazfine ornek olan unsurlari ve ilgili
ayetleri”*® fiilin hazfi ve bununla ilgili ayetleri’*® ve harfin hazfine 6rnek olan
cimlelerini’ Kur’an’a 6zgli kullanim sekilleriyle birlikte ayrintili olarak
vermistir.

a.4. Takdim-Tehir

ez-Zerkesi, takdim ve tehiri Kur’an’in Uslup 6zelliklerinden sayar. Lafiz
tasidigi anlamin 6nemine gore 6ne alinir veya sonraya birakilir. Bu islup da
Kur’an’da kendine 6zgu bir tarzda kullanilmistir. Bir lafzin 6ne alinmasinin
25 cesidinden s6z edilmistir:

1. Sebk (6ne gegme) Kur’an’da bunun birgok ¢esidi vardir.”*

Buradaki takdimler birtakim ince anlam ayrintilari veya lafizlarin tasidigi
anlamlarin 6nceliginden dolayidir. Bunu kavramak bu sdzciiklerin nigin 6ne
gectigini bilecek kadar Gstlin bir dil hakimiyetini gerektirir.

2. Kastedilen lafzin bizzat kendisinin 6ne ge¢gmesi. Tum sayi isimleri igin
boyle bir zati 6ncelik s6z konusudur.”?

3. Bir illet ve sebep nedeniyle bir lafzin 6ne gegmesi. Mesela Kur’an’da
“alim” lafzi “hakim”den 6nce gelmektedir. Bunun nedeni “hakeme” lafzinin
tasidigr hikmet ve birisi saglam yapmak; ilimden kaynaklandigiicin 6nceilim
sonra “hakim” zikredilmistir.”® 1/Fatiha 5. ayette “abd” (ibadet) “nestein”
(el-iane) yardimdan once gelmistir. Cinkd, ibadet, yardimin olusmasi igin
nedendir. 2/Bakara 222’de “tevbe” s6zcligl taharet sdzcugiinden 6nce
gecmektedir. Clinkl tevbe temizligin/arinmanin nedenidir.”?*

4. Derece, seviye, mevki acisindan bir sozcigliin once zikredilmesi.
Meseld “semiun” lafz1 “alim”den 6nce zikredilmistir. Alim sozclGgl ayni
zamanda bir korkutmayi ve tehdidi igerir. Bu durum da isitmeye baglhdir.
insan adeten isitmeye daha yakindir. “gafiirun rahim”7% sozciikleri de riitbe
ve derece bakimindan ayni minvalde yorumlanmistir. 34/Sebe 2 ayetinde
ise “rahim” s6zcUgl “Gaflr”dan 6nce gelmistir. Bu da “magfiretin” bazen
hususilik ifade ettigi, “rahmetin” ise umumf oldugu gerceginden hareketle
umumiligin riitbe/derece, mevki olarak hususilikten énce olmasi nedeniyle

718 Bkz. el-Burhan, Ill. 151-234.

719 Bkz. el-Burhan, 1l. 235-246.

720 Bkz. el-Burhan, 11l. 247-259.

721 3/Al-i imran 68; 22/Hacc 75; 33/Ahzap 59 el-Burhan, Il. 270-288.
722 4/Nisa 3; 34/Sebe 46. el-Burhan, 111. 288.

723 2/Bakara 32.

724 el-Burhan, Ill. 289.

725 2/Bakara 173.
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rahmet (rahim) s6zclgli 6nce gelmistir.

5. 24/Nur 30 ayetindeki “yegudd( min ebsarihim” s6zcigl “veyahfezu
furGicehiim” sézctuginden o6nce gelmistir. Clinki gormek, bakmak insani
zinaya tesvik eden bir unsurdur. Zinadan sakindirmadan 6nce ona goétiiren
unsurlardan sakinilmasi énce zikredilmistir.

6. Lafzin, ta’zimden dolayi, saygl geregi once gelmesi. Allah lafzinin
peygamberden ve meleklerden 6nce gelmesi’? gibi.

7. One gegirilen lafzin ifade ettigi anlamin asaleti ve serefi, sayginligi
yuziinden 6nce zikredilmesi, bunun da birkag ¢esidinden bahsedilmistir.
Risaletin serefinden dolayi rasul lafzi nebi’den 6nce gelmistir.”?’

Bu genel gorus cercevesinde, hirriyet kolelikten 6nce’®, bilmek
bilmemekten 6nce’?, hayat 6lumden° vb. pek ¢ok 6rnek verilmistir.

8. Lafzin ifade ettigi seyin ¢ogu zaman Ustlinlik saglamasi ve cok
olmasindan dolayi 6ne gegmesi, 6ne alinan lafiz sonraya birakilandan daha
¢ok ve yaygindir. “zalim” lafzi “muktesid” (orta yolu tutturan) lafzindan
once gelmistir’®; “saki” (cehennemlik), said (cennetlik) lafzindan 6nce’?;
“habisat” “tayyibat”tan 6nce’3; “kafir” lafzi “mi’min” lafzindan 6nce’*;
“dlnyay! isteyenler” ifadesi “ahireti isteyenler”den 6nce gelmistir.’* Ayni
minvalde baska ornekler verilmistir.

9. Siyak sibak geregi lafzin 6ne gegcmesi. Mesela “el-hukm” lafzi “ilim”
lafzindan 6nce zikredilmistir.”*® Halbuki ilmin 6nce zikri gerekirdi. Siyak
geregi “hiikm” lafzi 6nce zikredilmistir.”*’

10. Lafzin istikakini/etimolojik olarak ifade ettigi anlami dikkate alarak,
anlaminin geregi olarak ©6ne gegcirilmesi. “Tekaddim” ve “teahhur”
sozclkleri istikaklari geregi tekaddim Once, teahhur sonra gelmistir’;
“evvel/ilk” ve “ahir/son” sozcikleri de anlamlari geregi “evvel”(ilk) 6ne

726 4/Nisa 69; 3/Al-i imran 18; 5/Maide 55.

727 Ornekler igin bkz. 22/Hacc 52; 7/A’raf 157; 19/Meryem 54.

728 2/Bakara 178.

729 43/Zimer 9.

730 30/Rim 19.

731 35/Fatir 52.

732 11/H0d 105.

733 24/Ndar 26. .

734 64/Tegabun 2. “Ciinkii insanlarin ¢ogu iman etmez” 3/Al-i imran 56.
735 3/Al-i imran 152.

736 21/Enbiya 79.

737 Diger 6rnekler icin bkz. 16/Nahl 6; 21/Enbiya 91; 12/Yusuf ?? vb.
738 74/Muddessir 37; 82/Infitar 5; 75/Kiyame 13; 15/Hicr 61.
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“ahir”(son) sonraya birakilmistir.® Kur’an’da diger 6ncelik ve sonralik
ifade eden lafizlar, 6nceligi ifade edenler 6ne, sonra anlami tasiyanlar sona
birakilmistir.”4°

11. One gegirilen seyin kiicimsenme korkusundan dolayi, &nce
zikredilmesi. 4/Nisa 11. ayetinde “bor¢(un 6denmesi)” 6ne gecmesi
gerekirken Kur’an’in indigi donemdeki insanlarin, vasiyeti basite alarak
geciktirmeleri nedeniyle vasiyet “borg¢”tan dnce zikredilmistir.

12. Takdim-te’hir edilen lafizlar birbirinden diisincede bagimsiz
olmakla beraber, lafzin 6ne alinmasi, sona birakilanin gerceklesmesi icindir.
Ornegin 19/Meryem 96’daki “iman edenler” ve “salih amel isleyenler”
seklinde gelmistir. iman etmek 6ne alinmistir. Ciinkii salih amel iman
etmenin bir sonucudur.”**

13. Muhatabin yaninda daha 6nemli oldugu icin bir lafzin 6ne alinmasi.

Ornegin 8/Enfal 41 ayetinde “yakinlar” lafzi “yetimlerden” &nce
getirilmistir. Clinkli sadakanin veya zekatin yakinlara verilmesi daha
faziletlidir.

14. Lafzin mukayyet degil mutlak oldugunu tenbih igin.
6/En’am 100. ayeti buna 6rnek olarak verilmistir.

15. Diizenlenmis bir sebebe dikkat cekmek icin. Mesela, 9/Tevbe 35.
ayetinde cehennemde daglanacak organlardan énce alin, sonra yan sonra
da sirt zikredilmistir. Clink(i diinyada sadakaya engel olan uzuvlar sirasiyla
verilmistir. insan isteyenden &nce yiiziinii, sonra yanini sonra da sirtini
doner.

16. Bazi kelimelerde yer degisikligi yapmak.

Bunun da birkag ¢esidinden bahsedilmistir. Once yakini sonra
uzagl soylemek. Meseld, “el-ard”(yer)i zikredip sonra uzak olan
“sema”(gokyuzinu) zikretmek gibi.”** Bazen de bunun tam tersi 6nce
“sema” sonra “yer” zikredilmistir.”*

17. Adim adim ilerleyerek anlamin derinlesmesi igin ehemmi,
miihimden, eammi &mmdan &ne getirmek. Ornegin, 7/A’raf 195. ayetinde
Allah’tan baska tapilanlar tanimlanirken Allah, 6nce terakkinin/ilerlemenin

739 Ornegin bkz. 56/Vakia 39-40; 57/Hadid 3 vb.
740 el-Burhan, lIl. 305-307.

741 Diger 6rnekler igin bkz. 7/A’raf 153; 4/Nisa 86.
742 2/Bakara 21-22.

743 45/Casiye 3-4 vb.
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en alt basamagi olan ayaklari sonra elleri, sonra gozleri en son da isitme
duygusu olan kulaklari zikretmistir. S6ze en alt basamaktan baslayarak bir
terakki/ilerleme maksadi gtidulmustar.”*

18. Once mifred/tekil sonra cogul lafizlarin zikredilmesi. Yani
mufretlerin 6ne gegmesi.”*

19. Bir seye karsi uyarmak, bir seyden uzaklastirmak icin yapilan
takdim. Ornegin 24/Ndr 3. ayetinde zinanin kétiligini uyarip ondan
uzaklastirmak icin zina s6zcigl 6ne gegirilip sirkle birlikte zikredilmistir.74

20. Korkutma amagli sézcigin 6ne alinmasi. (8. maddenin aynisi)’’
(sakive sald) Ornegin korkutma amaciyla saki (cehennemlik) 6ne alinmistir.

21. Muhatabi anlatilan olayla hayrete diislirme.

Meseld, 21/Enbiya 79. ayetinde Hz. Davud’un emrine verilen seyler
siralanirken daglar kuslardan dnce zikredilmistir.

22. One gegirilen lafzin Allah’in kudretine daha ¢ok delalet etmesi.
One gecen lafiz sonraya birakilandan daha fazla Allah’in giiciine delalet
etmektedir. Ornegin 24/N0r 45. ayetinde hayvanlardan bahsedilirken
karni Gstd yurayenler (stringenler) iki ayagi ve dort ayagiyla yuriyenler
sirasiyla verilmis 6nce karni tzerine ylriyenler zikredilmistir.

23. Ayetin, zikredilen seyin tertibinin geregi bazi lafizlarin 6ne
getirilmesi. Ornek abdest ayeti.”*®

24. Lafzin hafifliginden dolayi hareke, harf ve sedde vb. unsurlarin
daha az oldugu kelimelerin 6ne alinmasi. Mesel3, “ins” s6zcigliniin “cin”
sdzcliglnden 6ne alinmasi boyledir.

25. Fasilalara 6zen gdstermek maksadiyla yapilan te’hir. Ornegin:
22/Hacc 60. ayetinde “gafur” kelimesi, 19/Meryem 54. ayetinde “nebi”
kelimesi bu kaideden dolayi te’hir edilmistir. Bu tir takdim te’hirlerde
anlam bozulmaz fakat fasila uygunlugu acisindan bazilari te’hir edilirken
bazi s6zcikler takdim edilir.”#

Bu tir takdim ve te’hirler farkh nedenler ve farkli gerekgelerle Kur’an’in
pek cok ayetinde yapilmistir.”°

744 Diger 6rnek igin bkz. 10/Yunus 42.
745 18/Kehf 46; 23/M(]’min0n 55 vb.
746 Ornegin bkz. 3/Al-i imran 14.

747 11/H0d 105.

748 5/Maide, 6.

749 Ornegin bkz. 69/Hakka 30-31.
750 Bkz. el-Burhan, Il. 321-333.
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b. Beyan ilmi Agisindan
b1. Hakikat ve Mecaz

Tefsir usGlinde tartisilan konulardan biri de Kur’an’da mecaz konusudur.
ez-Zerkesi, Allah’in kitabinin hakikatleri icerdigi konusunda bir ihtilafin
olmadigini belirtirken, mecaz konusunda farkl diisiinen islam bilginlerinin
bulundugunu belirtmistir. ez-Zerkesi’ye gore ¢cogunluk Kur’an’da mecazin
varligini kabul eder. Zahiri mezhebinin kurucusu Davud ez-Zahirf (270/883),
oglu Muhammed (297/910); Mutezili Ebu Mislim Muhammed b. Bahr el-
isfehani (322/934), ibnu’l-Kass diye bilinen Safif bilgini Ahmed b. Ahmed
et-Taber? (335/946), Maliki bilginlerinden Huveyz-Mendaz (400/1009)
gibi alimler Kur’an’da mecazin bulunmadigini savunanlar arasinda
gosterilmistir.”>!

Bu bilginlere gore Kur’an’da mecaz ifadelerin bulunmasi, Kur’an icin bir
ylcelik degil, kusurdur. Clinkli konusan kimse konusma aninda sikintiya
distiiginde mecazi bir anlatim tarzina basvurur. Allah bdyle bir yola
muhtag degildir.”>

Kur’an’i bir dil ve belagat mucizesi olarak goren ez-Zerkesi bu goérise
katilmaz. Ona gore Kur’an’da mecazi anlamdaki lafizlarin bulunmamasi,
Kur'an’in edebi glzelliginin ortadan kalkmasi anlamina gelir.”® ez-
Zerkesi'ye gore eger Kur’an’da mecaz yoksa, hazf, te’kid ve kissalarin
tekrari gibi konularin da bir anlami kalmaz.”™*

ez-Zerkesi mecazin olusmasinda iki nedenden s6z eder. Bunlardan
birincisi benzerlik (sebeh)tir. Bu benzerlikten dogan mecaza mecaz-i lugavi
denir.

ikinci neden, miinasebettir. Buna mecaz-1 akli denir. Bir fiili gercek
failinden baskasina isnat etme anlaminda kullanilan mecaz ttradar.”*

Mecaz-1 akli cimlede, mecaz-i lugavi kelimede mecazdir.”*® Lugavi
mecaz bir takim ilgilerle gergeklesen mecazdir. ilgisi tesbih olan mecazlar
istidre, ilgisi tesbihten baska tlrli olanlara mecaz-1 mirsel denir. Mecaz-I

751 el-Burhan, Il. 272. Mustafa Oztiirk, yaptig1 arastirma sonucu Mutezile bilgini Ebu Miislim
el-isfehani’nin Kur'an’da mecazi kabul etmeyenler arasinda yer almasinin son derece
yanlis oldugunu iddia etmektedir. Mustafa Oztiirk, Kur‘an Dili ve Retorigi, Kitabiyat,
Ankara 2002, s.136.

752 el-Burhan, . 272.

753 awy.

754 a.y.

755 el-Burhan, Il. 273.

756 awy.

157



Bilal DELISER

miirselin alakalari pek ¢coktur.”’

Mecaz-1 isnad ve mecaz-1 akli diye adlandirilan mecazin Kur’an'da
degisik 6rnekleri vardir. Mesela 8/Enfal 2. ayette “Onlara Allah’in ayetleri
okundugu zaman, onlarin imanlarini arttirir” buyrulmustur. Bu anlatimda,
imani artirma fiili Allah’a ait olmasina ragmen ayetlere isnad edilmistir.
Clnka ayetler imanin artmasina sebep olmaktadir.”>®

ez-Zerkegi, ilgisi, tesbihten baska olan ve mecaz-1 mirseli meydana
getiren ilgilerin sayisini yirmi alti olarak belirlemistir. ez-Zerkesi, belagat
kitaplarinda genellikle on, on bes olarak belirtilen ilgi tirini”° artmis ve
bunlarin her birini Kur’an ayetleriyle 6rneklendirmistir.”®

ez-Zerkesi’nin bu tavri belagattaki gliciini yaninda, hem teoride hem
de pratikte ne kadar dretken bir alim oldugunun bir géstergesidir. ez-
Zerkesi ayni zamanda eserinde verdigi orneklendirmelerle Kur’an’a ne
denli vakif oldugunu ortaya koymaktadir. ez-Zerkesi’nin, sanki hicbir ayet
gbzlinden kagmamistir. Hem de anlam incelikleri ve farklari géz 6niinde
bulundurularak.

ez-Zerkesi ayrica belagat kitaplarinda ve edebiyat sozliiklerinde az
rastlanan bir mecaz tiriinden de s6z etmistir. “et-tecevviiz ‘ani’l-mecaz bi’l-
mecaz” seklinde ifade edilen bu mecaz tiirli, mecazdan mecaz yapmaktir.
Bu hakiki anlamindan koparilarak mecaz yapilan bir sézciglin baska bir
mecaza nispetle hakikat anlaminda kabul edilmesidir. Aralarindaki yakin
ilgiden dolay! birinci mecaz dikkate alinmadan ikinci mecaza gegilir. Bu
mecaza 6rnek olarak 2/ Bakara 235. ayetinde gecen “...onlarla gizli bulusma
icin sozlesmeyin.” ifadesidir. Ayette mecazdan mecaza gegis vardir. Tabiri
caizse mecaz igcinde mecaz s6z konusudur. Ayette “sirr” sézcUgl cinsi
miinasebet anlaminda mecaz olarak kullanilmistir. ikinci olarak “sirr”
sdzcugl ikinci bir mecazi anlamda “nikah akdi” anlaminda kullanilmistir.
Bu durumda ayet “mesru ve helal sézlesme disinda nikah akdi yapmayin”
anlamina gelmektedir.”®!

757 a.y. Mecaz ve mecaz gesitleri icin bkz. Nusret Bolelli, Beldgat, Arap Edebiyati Bilgi ve
Teorileri, IFAV, Istanbul 1993, s. 112-117; Tahiru’l-Mevlevi, a.g.e, s.96; M.Kaya Bilgegil,
a.g.e, s.169-174.

758 el-Burhan, Il. 273.

759 Bkz. M.Kaya Bilgegil, a.g.e, s.169-174.

760 Bkz. el-Burhan, 1l. 275-310.

761 el-Burhan, Il. 311-312. Mecazin tarihsel arka plani ve kadim tartismalarin derli toplu
bir degerlendirmesi i¢in bkz. Mustafa Oztiirk, a.g.e, s.125-150; Ayrica mecaza karsi
olanlarin delilleri ve savunmalarini bir arada gérmek igin bkz. Cemaleddin Kasimi, Tefsir
ilminin Temel Meseleleri, (cev: Sezai Ozel), iz Yay, istanbul 1990, 5.197-216.
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b2. Tesbih ve istiare

ez-Zerkesi, tesbihin belagat ilminin konulari arasinda énemli bir yere
sahip oldugunu belirtir. Tesbih Araplarin bildigi ve sézlerinde ¢ogunlukla
kullandiklari bir sanattir.”?

ez-Zerkesi, tesbihin birka¢ cesit tanimini verir. Buna gore tesbih,
“niteliklerinde benzerlik bulunan iki seyin zayif olanini kuvvetli olanina
benzetmek” veya “misebbehe misebbehun bihe ait hikimlerin birini
vermektir.” 763

Tesbihin gayesi, kapali olan bir anlami agiga ¢ikarmak suretiyle kisiye
canlilik vermek, uzak olan anlami agiklayarak insan zihnine yakinlastirmak
yahut kastedilen anlami kisaltarak agiklamaktr.”s*

ez-Zerkegi, tesgbihin hakikat ve mecaz yoniine dikkat ¢eker. Bu konuda
dilcilerin farkli yaklasimlarini ortaya koyar.”®® O, tesbih edatlarini isim, fiil ve
harf olarak tge ayirir ve bunlari ayetlerle érneklendirir:

isim olan tesbih edatlari “misl” “sibh”7¢¢

Fiil olan tesbih edatlari “yahsebu”, “yuhayyelu”’¢’

Harf olan tesbih edati “kef” harfi’®®

ez-Zerkesi, degisik bakis acilarina gore tesbihin bélimlerine genis yer
ayirmistir.

Tesbih edatinin bulunup bulunmamasina goére tesbihi ikiye ayirir:
Tesbih edatinin bulundugu tesbihler’®

Te’kid harfinin tesbih edatina izafesi ile yapilan tesbihler’”®

Misebbeh ve misebbehiin bih acgisindan tesbihi dort kisma ayirmistir:
Misebbeh ve miisebbehin bihin algilanabilir (hissi) olmasi’”*

Miisebbeh ve misebbehin bihin zihni (akli) olmasi’”?

762 el-Burhan, Ill. 472.

763 awy.

764 el-Burhan, IIl. 473.

765 ay.

766 3/Al-iimran 117; 11/H(d 24; 2/Bakara 25, 70.
767 24/Nar 39; ZO/TéhAé 66.

768 14/ibrahim 18; 3/Al-i imran 11.

769 24/Nur 35; 55/Rahman 14, 34; 56/Vakia 22, 23; 57/Hadid 21.
770 55/Rahman 58; 37/Saffat 49; 69/Hakka 7.
771 36/Yasin 39.

772 2/Bakara 74.
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Musebbehiin bihin algilanabilir (hissi) miisebbehin ise zihni (akli)
olmas|’’?

Musebbehlin bihin zihni (akli), misebbehin algilanabilir (hissf)
olmasina Kur’an’dan 6rnek vermemistir. Ayet yerine bu maddeyi siirle
orneklendirmistir.””*

ez-Zerkesi, muisebbeh ile misebbehiin bihden birinin dikkate
alinmasiyla yapilan tesbihleri de bese ayirmistir:

- Duyu organlariyla algilanan bir seyin algilanamayana benzetilmesiyle
yapilan tesbihler. Bu tir tesbihler bir seyin karsitini kavratmayi amaglar.
Clnku karsit olan, kavratmak gozle goriinen, algilanani kavratmaktan daha
beligdir.””

- Duyu organlariyla algilanamayan bir seyin, algilanabilene tesbihi.””®
- Genellikle olmayan bir seyin gerceklesmesi’”’
- Aciklikla bilinemeyen bir seyin bilinir kiinmasi”’8

- Niteliklerinde glicli olmayan, glicli olana benzetilmesiyle yapilan
teshih’”®

ez-Zerkesi Kur’an’da gecen tesbihlerin bu cesit tesbihler oldugunu
belirtmistir.”®® Ayrica tesbihi miisebbeh ve musebbehiin bihin mifred ve
mirekkep olmasi agisindan da ele almistir.

ez-Zerkesi, mirekkep tesbihe 62/Cuma Suresi 5., 18/Kehf Suresi’nin
45., 24/Nur Suresi’nin 35. ayetlerini 6rnek olarak géstermistir.”®!

ez-Zerkesi ayrica tesbihe ait bir takim kaide ve esaslardan bahseder.
Buna gore tesbihte asil olan tesbih edatinin misebbehiin bihe dabhil
olmasidir.”®? Teshihin belagatta en yiice mertebesi, vechi sebehi (benzetme

773 14/ibrahim 18.

774 Bkz. el-Burhan, 11l. 478.

775 37/Saffat 65. ayette gozle gorebildigimiz meyveler tomurcuklar géremedigimiz ve
algilayamadigimiz sevimsiz ve girkin seytana benzetilmistir.

776 24/Nar 39.

777 7/Araf171. ayette misebbeh ile misebbehiin bihin ortak 6zelligi goriintste ylkseklikten
dag golgeye benzetilmistir.

778 57/Hadid 21. ayette misebbeh (benzeyen) ve miisebbehiin bih (benzetilen)in ortak
vasfi yiceliktir. Maksat giizel niteliklerinden dolayi cennete tesviktir.

779 55/Rahman 24. ayette misebbeh (benzeyen) ile misebbehlin bih (benzetilen)
arasindaki ortak vasif yicelik ve Ustinluktir. Maksat Allah’in yiksek glg ve kudretinin
gosterilmesidir.

780 el-Burhan, IlIl. 479.

781 el-Burhan, Ill. 479-480.

782 Bazi durumlarda tesbih edatt miisebbehe dahil olabilir. Kur’an kendi islubu geregi bunu
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yon) ve tesbih edatinin terk edilmesidir. Tesbih edati dahil oldugu halde
tesbih ifade etmeyen kelimeler de vardir. Bunlar tesbih gayesi tasimaz.”®

ez-Zerkesi, istiareyi “bilinen bir anlamda kullanilan bir kelimeyi,
bilinmeyen bir anlamda gecici olarak kullanmak” olarak tanimlar. istiarenin
amaci gizli olani ortaya ¢ikarmak, acik olmayan zahiri anlami agiklamak ve
miibalaga saglamak icindir.”®*

“Ve inneh( fi Gmmi’l-Kitdb”’® ayetinin hakikat anlamindaki ifadesi
“ve innehl fi asli’l-Kitab” seklindedir. Ayetteki “Gmm” kelimesi “asl”
kelimesinden istiaredir. Fur(’un asl’dan tlredigi gibi evlatlar da anne
(tmm)den tiremektedir.”8®

istiare, kendi manasinda kullaniimayan bir lafizdir. Konuldugu anlama
gore anlasilmasina engel bir karine oldugu icin mecazdir.”®” Aldkasi tesbihtir.
Edebiyatta, taraflardan biri kaldirilmis belig tesbihe istidare denilmistir.
Dolayisiyla istidre aldkasi tesbih/benzerlik olan “mecazi lugavi”dir.”®

istiare tesbihe benzedigi icin tesbihin unsurlari esas alinarak agiklama
yoluna gidilmistir. Misebbehiin bih icin, mistearun minh, misebbeh igin
mistearun leh, miisebbehten alinip misebbehln bihe verilen lafiz igin
miistear ve vechi sebeh icin camf lafizlari kullanilmistir.”®

“Ve'stegale’r-re’sli seybd”’° ayetinde istigal mustear, “nar” mustearun
minh, “es-seyb” mlstearun leh ve alevden ¢ikan aydinhgin saglarda goriilen
beyazliga benzetilmesi cami (vechi sebeh)dir.”?

ez-Zerkesi tesbihte oldugu gibi istiareyi de degisik bakis acilarina
gore kendine 6zgi bir sekilde bolimlere ayirmis ve Kur’an ayetlerinden
orneklendirerek ayri ayri incelemistir.”®?

istiarenin belagat sanatlari iginde ayri bir 6neme sahip oldugunu
distindyoruz. Bu 6nem, istiarenin adi konulmamig ruh hallerine; 6diing de
olsa, dis alemden benzerlik ilgisiyle bir ad verilebilmesi imkanini saglamis
olmasindandir.”

degisik gayeler gozeterek yapmistir. Bkz. el-Burhan, 111, 484.

783 Bkz. el-Burhan, |1l. 482; bkz. 61/Saff 14.

784 el-Burhan, Ill. 390.

785 43/Zuhruf 4; bkz.17/isra 24.

786 el-Burhan, IIl. 390.

787 el-Burhan, Ill. 391.

788 M.AYekta Sarag, a.g.e, s. 109.

789 el-Burhan, 111.391-392.

790 19/Meryem 4.

791 Burhan IIl. 492. Diger istidre 6rnekleri icin bkz.36/Yasin 37; 18/Kehf 29; 68/Kalem 16;
81/Tekvir 18; 74/50; 75/29; 83/Mutaffifin 14; 96/Alak 15 vb.

792 Bkz. el-Burhan, 1. 494-500.

793 Bilgegil, a.g.e, s.155.
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b3. Kinaye ve Ta'riz

ez-Zerkesi, kinaye ve ta’riz’i mecazdan ayri bir bolim olarak ele almistir.
Birbirleriyle iliskili olmalarina karsin mecazi, kinayeyi ve tarizi birbirinden
ayiran bazi inceliklerin varligi ez-Zerkesi’nin tanimlarindan ve verdigi
orneklerden anlasilmaktadir.

ez-Zerkesi’'nin Kur’an ilimleri olarak konu edindigi meselelere genel
olarak bakildiginda Kur’an ilahi kaynakh dilsel bir olgu olarak kabul
edilip bunun gerekleri yerine getiriimeden Kur’an lizerinde konusmak
ve saglikh yorumlar yapmak imkansiz gézikmektedir. Her seyden once
Kur’an’in Arapga olmasi ve indigi toplumdan Arapga’yl en Ust diizeyde
kullanmis olmasi, Kur’an’a edebi bir metodla ve edebiyatin incelikleriyle
yaklasilmasini zorunlu kilmaktadir.”®*

Bu zorunluluk Kur’an’in hakikat, mecaz, tesbih, istiare, kinaye, ta’riz vb.
acilardanicerdigiincelikler kavrandiktan sonra daha da belirginlesmektedir.
Kinaye, Arap’in bir dil ve belagat unsuru olarak sikga basvurdugu bir dilsel
unsur oldugu’ bilindikten sonra Kur’an’da kinayenin var olup olmadig
tartismasi yersiz kalmaktadir. Kur’an’da bu kavramlarin adlarinin gegmemis
olmasi da bir anlamda 6nemini kaybetmektedir. Kaldi ki cumhurun gorisi
bu tir edebi sanatlarin Kur’an’da var oldugu yéniindedir.”® Ornegin
Arap’in elbise lafzini “kalp” anlaminda kinayeli olarak kullandiklarini
ogrendikten’ sonra 74/Muddessir Suresi’nin 4. ayetine “elbiseni artik
temizle” anlamini vermenin ne kadar imkansiz oldugu, bu anlamda Tiirkge
meallerin ve buna bagli yapilan tefsirlerin ne denli za’f tasidiklari daha iyi
acikhga kavusmaktadir.”®® Ayni durum ta’riz icin verilen 6rnekler igin de
gecerlidir.”®

c. Bedii ilmi Agisindan

Bedii; lafzZi veya manevi bazi sanatlarin uygulanmasiyla s6ziin
siislenmesini 6greten ilmin adidir. Bu ilmin konusu “anlamla ilgili sanatlar”
ve “sozle ilgili sanatlar” olmak Uzere iki temel kategoriye ayrilarak
incelenmistir:8%°

794 Bu konudaki yaklasimlar icin bkz. Emin el-HGli, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, (terc.
Mevliit Giingér), Kur’an Kitapligi, istanbul 1995, 5.76-90.

795 el-Burhan, II. 313.

796 el-Burhan, II. 314.

797 el-Burhan, Il. 324.

798 Kinaye ornekleriigin bkz. el-Burhan, 11. 313-324.

799 el-Burhan, Il. 325-327.

800 Edebiyatta, anlamla ilgili sanatlari bir arada gérmek icin bkz. Cem Dilgin, Orneklerle
Turk Siir Bilgisi, TDK Yay, Ankara 2000, s.421-466.
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c.1. Anlamla ilgili Sanatlar Agisindan
c.1.1. Miidrec

Bir Kur’an Uslibu olarak anlatilan olayda farkh kisilerin sozlerinin
birbirine gecmis sekilde ayni ibarede bulunmasi. Dikkat etmeyen Kkisi,
cimledeki sozlerin bir kisiye ait oldugunu zanneder. Mesela, 12/Yusuf
Suresi 51. ayette “aziz/kral”in karisinin séziinden sonra gelen ciimle Yusuf’a
aittir. 52. ayetin bas climlesini olusturmaktadir.2%*

c.1.2. Terakki

Anlami derece derece artirma, alt dereceden Ust dereceye dogru
yiikseltme anlamini ifade eden bir sanattir. Once az olani sonra ¢ok olani
zikretme, hafif olandan yogun olana dogru bir ilerleme, terakki yoluyla
anlatimi ifade eder.. Meseld 2/Bakara 255. ayetinde “sinetun” kelimesi
“nevm” kelimesinden énce gelmesi, 18/Kehf Suresi 49. ayetinde “sagir”

kelimesi 6nce “kebir” kelimesi sonra gelmesi bu sanatla agiklanmistir.2%2

c.1.3. iktisas

Bir s0zlin ayni surede veya baska bir surede de anlatilmig olmasi veya bir
ayetin baska ayetlere ait gondermeleri icermesi. Ornegin, “Ona diinyada
yaptigi isin karsihgini verdik. Stphesiz o ahirette de iyilerdendir.”®% ayeti
ile “Kim de iyi isler yapmis biri olarak O’na gelirse iste onlar icin de yiksek
derecelervardir”® ayetleri, karsiliklianlam gondermeleriniigermektedir.?%

c.1.4. Terdid

Séziin  degil, dinleyici veya okuyucu zihnindeki tecessisln
kuvvetlendirilmesi amaciyla bas vurulan bir bedii sanatidir. Anlatilmakta
olan bir konu kesilip dinleyici veya okuyucunun meraki artirildiktan sonra
birdenbire neticeyi ifade etmek, terdid sanatini meydana getirir. Boylece
ifade daha biyuk bir tesir glict kazanir.

Meseld 30/Rum 6. ayetinde “..insanlarin cogu bilmezler” dedikten
sonra, farkh bir neticeyle cimle devam etmistir. “Onlar diinya hayatini
gorilen kismiyla bilirler.”8%

Yine 2/Bakara Suresi 2. ayette de ciimlenin baslangici ile sonucu

801 Diger ornekler igin bkz. el-Burhan, 11l. 340-341.
802 el-Burhan, Ill. 342.

803 29/Ankeb(t 27.

804 20/Taha 75.

805 el-Burhan, Ill. 343-344.

806 30/Rum 7.
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arasinda boyle bir ilgi kurulmustur.8%
c.1.5. iltifat

S6z(ii gaipten muhataba, muhataptan gaibe doéndirme sanatidir.
Kur’an’da pek ¢ok 6rnekleri bulunan bu bedii sanatinin cesitleri, nedenleri
ve sartlari Gzerinde durulmus ve ayetlerden 6rneklerle agiklanmistir.%®
Tum tefsir kitaplarinda da bu sanatin giizel 6rneklerine mifessirler isaret
etmistir.

c.1.6. Tazmin

ez-Zerkesi bunu, bir seyin manasini bir seye vermek anlaminda
kullanmistir. isimlerde fiillerde ve harflerde olur. Mesela, 7/Araf 105.
ayetindeki “hakikun” kelimesi “harisun” manasini icermektedir.8%

Emir ve nehiyde haberin istek yerine kullaniimasi: Meseld 2/Bakara
233. ayetinde “Anneler ¢ocuklarini iki sene emzirirler. “Emzirirler” ifadesi
“emzirsinler” anlamindadir.

2/Bakara 272. ayeti haber makaminda bir ctimledir. Bunu tevilinin

nehiy anlami oldugu séylenmistir. “Ma tunfikd” lafzina “La tunfik(” anlami
vermiglerdir.

istegi, haber anlaminda kullanmak. istek kalibinin haber anlami ifade
etmesidir.

Meselad “ister gondl rizasiyla ister kerhen infakta “bulunun” elbette
sizden kabul edilmeyecektir”8° “enfikd” lafzi istek formundadir. Fakat
haber ifade etmektedir.8!!

Nida Uslibunun hayret belirtmek igin kullaniimasi. 36/Yasin 30.
ayetindeki “Ya hasreten ale’l-ibad” nidasi hayret GslGbunda kullaniimistir.2*?

Bir Kur’an UslGbu olarak cemi killet'in cemi kesret anlaminda
kullaniimasi. 34/Sebe 37. ayetindeki “gurufat” sézcugiindeki “elif” ve
“te” killet icindir. Halbuki cennetin makam ve dereceleri sayllamaz. Diger
taraftan ayetin ince bir nikteye de isaret ettigini sdyleyenler olmustur.
Cennete girenlerin az olacagl ve bunlar Mislimanlardan bagskasi
olmayacagi icin cem’i killet seklinde gelmistir.

807 el-Burhan, IIl. 347.

808 el-Burhan, lll. 361-387.
809 el-Burhan, Ill. 377.

810 9/Tevbe 53.

811 el-Burhan, lll. 402-404.
812 39/Zumer 56; 12/Yusuf 84.
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39/Zimer 42. ayetinde Allah “enfis” sdzctiguinii cem’i kesret anlaminda
kullanmistir. Clink{ birka¢ can degil tim o6lecek olanlarin ruhlarini Allah
ahr®s

Bir sozciglin miennes vyazilp climlede miuzekker olarak islev
gbrmesi. Meseld 38/Kaf 11. “beldeten” sozclgl “mekan” sozcugi gibi
distnulmistir. Clnkl kendisinden sonra gelen sifatt “meyten” olarak
gelmistir. Eger sdzcik miennes olarak disiinilseydi, “meyteten” seklinde

muennes zikredilirdi.®*

Muzekker s6zciglin, miiennes olarak farz edilmesi. Buna muzekkerin
miiennese hamli de denilebilir. Mi’min(n Suresi 11. ayetindeki “firdevs”
s6zcugl muzekker oldugu halde ayette miiennes kabul edilmistir. “Cennet”
manasina hamledilerek boéyle anlamlandiriimistir.8%

c.1.7. Miisakele

Musakele bir masdarin baska bir lafiz ile degismesi ve ondan tiireyen
lafizlarin bir ibarede mikerrer olarak soylenmesidir.

Kur’an-i Kerim’de ayni olayin farkh baglamlarda farkh kelimelerle
ifade edilmesidir. Secilen sozclkler ayni anlama gelseler de kullanildigi
baglamda farkli anlamlara isaret edilmis olmaktadir. Mesel3, 3/Al-i imran
59. ayetinden Adem’in “tUrap”tan yaratildigi s6ylenirken 38/Sad Suresi
71. ayette “Tiyn”den yaratildigi ifade edilmistir. Birinci ayette Hz. isa’nin
ilah oldugunu iddia edenlere ince bir gbndermede bulunmustur. Topragin
en zayif unsuru olan “turap” zikredilmistir. ikinci ayetteki “Tiyn” ise su
ve topragin olusumundan meydana gelen daha kuvvetli bir unsur olarak
zikredilmistir. “turap”la yaratilis isini zayif bir unsurla anlatmis, dolayisiyla
Hz. isa’nin ilahliginin zayif bir unsur olduguna isaret edilmistir.816

c.1.8. Muhazat

Ayni anlami farkli bir ifade kalibiyla séyleme. Yani bir anlatimin farkli
kaliplarla ifade edilebilme sanati. 2/Bakara 14-15. ayetlerindeki “istihza”
lafzinin kullanimi bu sanat icin 6rnek verilmistir.8¥’

c.1.9. Tevessug

insanlarin  kozmik diizen (zerinde disiiniip sonu¢ c¢ikarmalari

813 el-Burhan, Ill. 407. Diger ornekler igin bkz. el-Burhan, Ill. 407-411.
814 el-Burhan, Ill. 412. Diger ornekler igin bkz. el-Burhan, Ill. 412-418.
815 el-Burhan, Ill. 419. Bkz. 419-425.

816 el-Burhan, Ill. 432; Bkz. 432-441.

817 el-Burhan, Ill. 446-447.
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maksadiyla gelmis olan ayetlerin UslGbunu ifade eder.®®
¢.1.10. Tevriye

Tevriyenin Tham, tahyil, mugalata ve tevcih adlariyla da anildigini
hatirlatan ez-Zerkesi, tevriyeyi, uzak ve yakin olmak tizere ikianlami bulunan
bir kelimenin, zihne hemen gelen yakin anlamini degil de uzak anlamini
kastetmek olarak tanimlar.®® 55/Rahman Suresi’nin 6. ayetinde gecen
“en-necm” kelimesini bu sanata ornek olarak gosterir. Ayette kastedilen
anlam, govdesi olmayan bitkiler (cimen)dir. Bir 6nceki ayette glines ve ayin
zikredilmesi nedeniyle muhatab, ilk anda “necm” kelimesini yakin anlami
olan “yildiz”1 anlar. Oysa iki anlama da gelen “necm” kelimesinin yakin
anlami hatirlatilarak uzak anlami gizlenmistir.8%°

c.1.11. Tecrid

Tecrid, bedii tabirlerindendir. Belagatta bir sairin kendisini miicerret bir
sahis farz ederek ona hitap etmesidir.

Meseld, Kur’an-i Kerim’de, 2/Bakara 260. ayetinde “Allah azizdir,
hakimdir.” derken U¢linci tekil sahsa hitap eder bir ifade kalibi kullanmistir.
Oysa Allah kendinden bahsediyor “Ben azizim, hakimim” demek istiyor.8%

c.1.12. Tibak

Aralarinda, gerek tezat gerek diger sekillerde karsi karsiya olma
durumunda bulunan seylerin bir ibarede bulunmasi sanatidir. Mesel3;
9/Tevbe 82. ayetinde, aglamak-giilmek, az-¢ok ayni ayette bir arada
bulunmustur.8?

c.1.13. Ta'did

Tek bir nazim dizeni igerisinde lafizlarin séylenmesi. Ta’did Usl(bu
daha ¢ok Allah’in sifatlari konusunda kullaniimistir. Allah’in sifatlari pes
pese siralanirken bu siralamada bu sifatlarin hepsi Allah’a ayri ayri isaret
ettiginden atif yapilmamistir. 59/Hasr suresi 23 ve 24. ayetleri bu Uslup icin
ornek gosterilmistir.823

c.1.14. Tekil, Cogul

818 Ayetler icin bkz. 2/Bakara 164; 75/Kiyame 40; 39/Ztimer 67; 24/Nr, 40. el-Burhan, |11
470.

819 el-Burhan, Ill. 501.

820 Diger 6rnekler igin bkz. el-Burhan, |. 501-503.

821 el-Burhan, Ill. 504; diger 6rnekler igin bkz. 50/Kaf 37; 33/Ahzap 21.

822 el-Burhan, Ill. 512. Diger ornekler ve tibak gesitler igin bkz. el-Burhan, IIl. 515-522.

823 Diger 6rnekler igin bkz. 2/Bakara 255; 57/Hadid 30. el-Burhan, Ill. 531.
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ez-Zerkesi bu boélimde, bir cimlede ve bir metinde yer alan tekil
ve ¢ogul sozciklerin dil ve gramer agisindan ¢oziimlemelerini yapmis
ve bu kullanimlarin belagat agisindan hangi anlam incelikleri igerdigini
acitklamaya calismistir. Tekil ve cogul lafizlarin Kur’an metninde rastgele
degil bir anlam farkhligina isaret etmek icin kullanildigina dikkat ¢ekilmistir.
Mesela, “ard”(yer), “sema”(gok), “zulumat”, “ndr”, “cennet”, “cehennem”,
“mesrik” (dogu), “magrib” (bati) vb. sézciklerinin gectigi Kur’an ayetleri ve
bu ayetlerdeki sozciklerin tekil ve ¢ogul kullanimlarini 6érneklendirmistir.
Verdigi bu 6rneklerle nigin bazi sézcliklerin tekil ve bazilarinin ¢ogul olarak

kullanildiginin hikmetleri tGzerinde durmustur.82*

ez-Zerkegsi’'ye gore tekillik ve cogulluk ayetlerdeki anlam derinliginin ve
Kur’an-1 Kerim’in lafiz-mana metninin uyumlulugunun bir gostergesidir.8?

c.2. Sozle ilgili Sanatlar Agisindan®?®
c.2.1. Kalp

Harflerin, tamamen veya kismen miutecanis fakat bu harflerin
diizenlenisi birbirinden ayri olan iki kelimenin bir ifadede toplanmasina
kalp denir. Bu kelimeler birbirine nazaran maklup sayilirlar. 87

Bu sanatin Kur’an’da olmadigini, Allah’in kitabinin bu tir bir sanattan
miinezzeh oldugunu soyleyenler de olmustur. Bunlarin disinda “Minhécii’l-
Biilegd” yazari Hasim gelmektedir.®?®

c.2.2. Cinas

Cinas, lafzi bir, manasi ayri olup bir ibarede bulunan kelimelerdir.
Kur’an’da iki kelimenin tam uyumu®? ile yapilan cinasa 30/Rum 55 ayetinde
gecen “saat” kelimeleri 6rnek olarak gosterilmistir. “Saat” kelimesi
ayette ilk gectigi yerde “kiyamet”, ikincide ise “kisa bir stire” anlaminda
kullaniimistir. iki kelimeden birinin degisikligi ile®*® yapilan cinasa 75/
Kiyame 29-30 ayetlerinde gegen “sak” ve “mesak” kelimeleri 6rnek olarak
verilmistir. iki harften birinin degisikligi ile®* yapilan cinasa 100/Adiyat 7-8
ayetlerinde gecen “lesehid ve lesedid” kelimeleri cinas icin verilen diger
orneklerdendir.t*

824 Konuyla ilgili ayet ornekleri ve agiklamalari igin bkz. el-Burhan, IV. 9-27.

825 el-Burhan, IV. 12.

826 Edebiyatta sozle ilgili sanatlari bir arada gérmek igin bkz. C. Dilgin, a.g.e, 5.467-499.

827 Bkz. Tahirul Mevlevi, a.g.e, s. 83 )

828 el-Burhan, Ill. 334; 21/Enbiya 37; 17/Isra 11. ayetlerindeki (acl’) kelimesi bu sanata
ornek olarak gosterilmistir.

829 30/R(m 55.

830 75/Kiyame 29-30.

831 100/Adiyat 7-8.

832 el-Burhan, Ill. 506.
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c.2.3. Reddu’l-Acz/Aks

S6zln basindaki lafzi sonunda da séylemeye denir. Mesela, “Hulika’l-
insdnu min acelin seurtkum &yati feld testa’cilin”® ayetinde “acel”
sOzcligl ayetin hem basinda hem sonunda getirilmistir.

c.2.4. Lugaz/ilgaz

Cozilmesi, anlasiimasi, sezgi ve istihrag yoluyla miimkin olan bilmece
tard ifadelerdir. “Egimli yol” diye ifade edilmesi de s6ziin zahiri anlamiyla
anlaim yonteminden ayrildig1 icin bu ad verilmistir. Cikarim yapmayi
gerektirdigi icin insan aklini gelistirici ve kuvvetlendirici bir Uslup olarak
degerlendirilmistir.8** Hz. ibrahim’in putlari kirip “belki onu su biykleri
yapmistir, konusabiliyorlarsa onlara sorun”®> diyerek bu isi yapanin
putlarin blyugiunin oldugunu séylemesi bu sanata 6rnek gosterilmistir.8*

c.2.5. ibdal

Ayetlerdeki bazi kelimelerin harflerinin yerine anlami bozmayacak olan
baska harfler koymak. Harfi harfle degistirmek. Mesela “fecas hilale’d-

diyari”®7 ayetinde “fehas(” yerine “fecas” derken “ha” harfi yerine “cim”
harfi kullaniimistir.2

3. KUR’AN iLIMLERINi KURAN’IN ANLATIM OZELLIKLERI
ACISINDAN ELE ALMASI

a. Meseller

ez-Zerkesi’ye gore mesel, fiillerin dlglleridir. Temsil getiren, sanatini
Olclll yapan sanatkar gibidir. Terzinin elbise dikecegi kimsenin 6lcilerini
aldiktan sonra kumasi kesmesi, elbiseyi bu 6lglilere gore dikmesi bunun
gibidir. Her seyin bir kalibi vardir. S6ziin kalibi ve 6lgtisi mesellerdir.®*

Hafaci’ye (466/1073) gore mesel kelimesi, “misQl”dan tiremistir.
Mesellerle soyut seyler somutlastirilmaya calisildig i¢in bu anlamdan
hareketle insanlarin zihninde goérinldst olan seyler anlaminda
kullaniimigtir.84°

833 21/Enbiya 37.

834 el-Burhan, Ill. 345.

835 21/Enbiya 63.

836 el-Burhan, Ill. 345.

837 17/Isra 5.

838 Diger ornekler igin bkz. el-Burhan, 11l. 444,445,
839 el-Burhan, 1.572.

840 auy.
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|II

Zemahseri’'ye gore “mesel” kelimesi, denk, benzer anlamina gelir.
“Misl” kelimesi Kur’an’da bir hali/durumu, sifati veya kissayi, icerdikleri
sasilacak durumu istiare yoluyla anlatmayi ifade eder.?*

ez-Zerkesi, “mesel” ile “misal” kelimelerinin farkli olduklarini Fahreddin
er-Razi'den yaptig bir nakille ifade eder. Ona gore misal bir seyin
mabhiyetinin tamaminda bire bir denkligi ifade ederken, “mesel” de boyle
bire bir denklikten bahsedilemez.®*

Kur’an-1 Kerim’deki misal kelimelerin gectigi ayetlere baktigimizda
sunu agikca gormek mimkindir. Kuran, “misal” sézcGgini “mesel”
sdzcuglnden tamamen farkli bir baglamda kullanmistir. Baska bir ifadeyle
“mesel” kelimesi, tamamen farkl bir baglamda ele alinmistir.3* Mesel
bire bir orneklendirme degil, Kur’an’a 6zgi bir anlatim Uslibunu ifade
etmektedir.

In

Kur’an ilimleri icerisinde bu kavram artik terimlesmistir. Bundan
boyle “emsal”, Allah’in sdylemek istedigi bazi seyleri, zihinde daha iyi yer
etmesi icin misahhaslastirarak insanin algilayabilecegi bir diizeyde ifade
etmesinin yolu olarak anlasiimistir.8#

a.1. Kur’an’da Gegen Mesellerin Amaci ve Onemi

ez-Zerkesi, “beyan”1 islam dininin 6zelliklerinden, “mesel”i de “beyan”a
en yardimci unsur olarak gorur.2%

ez-Zerkesi, Kur’an’in nigin acgiklamak istedigi seylerde temsili/analoji
yolunu tercih ettigini sorar ve bunun cevabini Kur’an’da mesellerin anlatim
gayesine uygun disecek sekilde cevaplandirir. Ona gore anlamlar, sekiller
gibi somutlastirilir. Ciink{ sekiller/suretler zihinde daha kalicidir. Kavramlar
ve anlamlar insanin duyu algilarindan uzaktirlar. Bunlarin insan zihninde
daha iyi yer etmesi icin somutlastirilarak anlatilmis ve gozle gérulir hale
getirilmistir. Boylece histen/algidan uzak bir bilgilendirme ve anlatim yolu
degil, isitenin géziinlin dniine getirip canlandirabilecegi tasviri bir anlatim
yolu benimsenmistir.24

841 el-Burhan, . 575.

842 el-Burhan, 1. 576.

843 “Misl” “misal” kelimesinin gectigi ayetler icin bkz. 2/Bakara 23; 18/Kehf 110; 21/Enbiya
3; 23/MU'minGn 24; 42/S0ra 4; 52/Tar 34 vb. “Mesel” kelimesinin mecazi anlamlari
icin bkz. Muhammed Esed, Kur‘an Mesaji, Isaret Yay, Istanbul 1999, I. 100-101 “Mesel”
kelimesinin gectigi ayetler icin bkz. 2/Bakara 17, 18, 171; 3/Ali imran 59; 10/Yunus 21;
13/Ré&d 35; 24/Nur 35; 47/Muhammed 15; 16/Nahl 75...vb.

844 el-Burhan, 1. 575.

845 el-Burhan, 1. 572.

846 el-Burhan, 1. 573, Temsili anlatimla ilgili tartismalar igin bkz. Turan Kog, Din Dili, Rey Yay,
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Kur’an’in boyle bir yola basvurmasi kendine 6zgu bir Usluptur. Bu
Uslupla insanlarin kullandiklari dil sinirlari icerisinde kalinarak insanlarin
deney otesi gergekligin farkina varmalari amaglanir.?’

Meselle anlatim yolu Araplarin ¢ok iyi bildigi bir yol oldugu icin Kur’an,
bu yontemi en iyi bir sekilde kullanmistir. Zira Araplar, temsille anlatimi,
ifadenin en st mertebesi ve en 6zl anlatim yolu olarak gorr.2*® Araplar
meseller ve temsil tekniginin, sdz Usluplarinin en biyilklerine girdigini
bildikleri i¢in bunu gesitli anlatim tarzlarinda kullanmislardir.34
x

imam Safil “emsali’l-Kur’an”i miigtehidin bilmesi gereken ilimlerden

saymistir.80

Zemahseri de “emsali’l-Kur’an’t” insanlarin Kur’an’daki anlamlari agiga
cikarabilmeleri icin gerekli gorir. Mesellere egilmekle degisik anlamlara
acllma sansi elde edilmis olur.8>!

a.2. Kur’an’da Gegen Mesellerin Cesitleri
Kur’an’daki meseller iki kategoride incelenmistir.
Acik olan meseller

Gizli olan meseller

Acik meselde, 6rnek ve benzetmeler acikca verilmistir. Gizli mesellerde
ise bu durum agik degildir. Mesela, 62/Cuma Suresi 7. ayeti acik mesele
ornek verilebilir. Bu ayette: “Yanlarinda Tevrat bulundugu halde cahillik
yapip Tevrat’tan istifade etmeyen, onun buyruklarini tutmayan Yahudilerin
durumu, kitap tasiyan esegin durumuna benzetilmistir.8>2

7/Araf Suresi’nin 58. ayetinde gizli mesel vardir. lyi toprak ve kéti
toprak ornekleri verilirken bir benzetme yoluna gidildigi, ancak derin
dislince sonucu anlasilabilir.2>* Muellif, mesellerden su yonlerden istifade
edilebilecegini soylemistir. Hatirlatmak, 6gut vermek, tesvik, men’, ibret
almak. Kur’an bunlari yaparken duyularla hissedilebilecek bir sekilde
tasvirler yapip akla hitap etmeyi amacglamistir.?>*

Kayseri t.siz, s.65-88.
847 Bkz. Turan Kog, a.g.e, s.118. ) )
848 \Veli Ulutiirk, Kur’‘an’da Temsili Anlatim, Insan Yay, Istanbul 1995, s.16.
849 V. Uluturk, a.g.e, s.16.
850 el-Burhan,1.571.
851 el-Burhan, |.573.
852 el-Burhan, 1. 578.
853 . Cerrahoglu, a.g.e, s. 176.
854 el-Burhan, |.572.
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ez-Zerkesi, Kur’an’daki mesellerle ilgili degisik ayetlerden o6rnekler
vermis ve bunlari aciklamistir.>

b. Cedelu’l-Kur’an
ez-Zerkesi “cedelu’l-Kur’an”a bir Gslup meselesi olarak bakar. Ona gére
Kur’an, Allah’in Arap diliyle insanlara olan hitabidir.®¢ Allah bu hitabiyla
insanlara birtakim génderilerde bulunmus ve alici konumundaki insanlarla
kendi adetleri igerisinde, anladiklari bir dille kendine 6zgi bir tartisma
Uslibu benimsemistir. MU’minlerin de bu Uslup c¢ergevesinde kalarak
tartismalarini istemistir.®’ Zira tartisma kinanilacak, ayiplanacak bir durum
degil, insana 6zgu bir yetenektir.®® Kur’an kendi ilkelerini anlatirken bu
metodu kullanmis baska inanclara bagh kimselerle girilen tartismalarda
yontem olarak en glzel, en yumusak ve en akla uygun yontemleri secme
konusunda israrci olmustur.2*®

ez-Zerkesi’'ye gore, Kur’an bitin burhan ve delil cgesitlerini icerir.
Ancak Allah iki sebepten dolayr mitekellimlerin/kelamcilarin hiikiim
verme metodlarinda kullandiklari incelikleri dikkate almaksizin Araplarin
adetlerine gore deliller irad etmistir.

1. Allah hitap ettigi toplumun anlayacagi bir dili kullanmistir.8%

2. Tartismanin detaylarina yonelen kisi, “delil”i, parlak, gorkemli bir
sozle getirmekten aciz olan kimsedir. Allah, s6zii gogunlugun anlayacag bir
Uslupla anlatirken ayni zamanda havasa da hitap etmistir. Kur’an’da en ince
anlatimlar, en parlak bir ifade tslGbuyla dile getirilmistir.8!

iste Kur’an’intasidigi bu iislup nedeniyle Allah, rububiyeti ve vahdaniyeti
hakkinda delil getirdigi zaman, bu delili, ya akil sahiplerine ya isitenlere
ya dlslnenlere ya da 6glt ve ibret alanlara izafe ederek bu kuvvetlerden
biriyle bir hakikati idrak etmenin mimkin olduguna dikkat ¢cekmistir.5

ez-Zerkesi'ye gore Kur’an, hakikati anlatmakta kelamcilarin metodunu
kullanmamis olsa da kelamcilarin benimsedikleri metodlara gore, bir takim

855 Bkz. el-Burhan, |. 576-79. Daha fazla mesel 6rnegi ve agiklamalari igin bkz. V. Ulutirk,
a.g.e, s. 37-89; Abdulmecid el-Beyani(ni, Darbu’l-Emsdl fi’l-Kur’an, Daru’s-Samiyye,
Beyrut 1991, s.64-145.

856 el-Burhan, Il. 18.

857 16/Nahl 125; 29/Ankebut 46.

858 18/Kehf 54.

859 29/Ankebut 46; 18/Kehf 54.

860 ez-Zerkesi buna Ibrahim Suresi 4. ayeti 6rnek verir.

861 el-Burhan, . 30.

862 a..
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aklt deliller de cikarilabilir. 21/Enbiya Suresi 22. ayetten hareketle dlemin
yaraticisinin bir tek oldugu istidlal edilmistir.2%3

c. Kur’an’da Hitaplar ve Hitap Sekilleri

ez-Zerkesi, Kur’an-i Kerim’de kirk cesit hitap seklinden bahsetmis;
ancak bunlardan otuz lglni zikretmistir. Kur’an’da tespit ettigi hitap
sekilleri sunlardir:

1. Genel bir hitap sekliyle genel durumlarin ifade edilmesi.®
2. Hitabin ve muhatabin 6zel/hususi olmasi.%®®

3. Hitabin 6zel, muhataplarin ise genel olmasi.?¢ Ayette hitap Hz.
Peygamberdir; ama ayetle peygamberin sahsinda tim Moislimanlara
hitap edilmistir.¢’

4. Hitabin genel, muhataplarin ise 6zel olmasi.®%®

5. Hitabin belli bir cinse olmasi.2%° “Eyylihe’n-nas” ile baslayan ayetlerde
hitap, tiim insan fertlerine degil, bu hitapla mikellef olan insanlaradir. Bu
hitap daha ¢ok Mekke ehli igin kullanilmistir.

6. Hitabin belli bir sinifa ait olmasi.8”° Beni israil'den maksat Yakup
ogullaridir.

7. Hitabin kisiye 6zel olmasi. Hz. Adem’e®!, Hud’a®? ibrahim’e?”,
Musa’ya®*, isa’ya®”® yapilan hitaplar bu tiirdendir.

Kur’an’da Hz. Peygamber’e “ya Muhammed” diye bir hitap tarzi
kullaniimamistir. Bunun yerine “rasul” ve “nebi” lafizlariyla hitap edilmistir.
“Nebi” ve “rasul” hitaplari Hz. Peygamber’i dvmek ve yiceltmek igin
kullanilmis hitap tarzlaridir.t7

863 el-Burhan, Il. 30-31; Tarihsel bir polemigin ¢6zim icin kaleme alinan, ifrat ve tefrit
sinirlarina varmayan bir tartisma tslubunun, nasil olmasi gerektigine iligkin érnekler igin
bkz. Katip Celebi, Isldm’da Tenkit ve Tartisma Usdli, (haz. Stileyman Uludag- Mustafa
Kara), Marifet Yay, istanbul 1990.

864 10/Yunus 44; 58/Kehf 7,18, 49 vb.

865 5/Maide 67; 33/Ahzap 37.

866 65/Talak 1.

867 Bkz. 33/Ahzap 50.

868 3/Al-iimran 173, 49/Hucurat 4.

869 2/Bakara 168.

870 2/Bakara 251.

871 2/Bakara 35.

872 11/H(d 48.

873 37/Saffat 105.

874 7/A'raf 144.

875 3/Al-iimran 55.

876 el-Burhan, Il. 247.
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8. Ovgli iceren hitaplar “Ya eyyiihellezine amend” hitabi bu tiirden
hitaptir. Iman eden ve hicret edenleri digerlerinden ayirmak icin
aniimistr.

9. Yergi iceren hitab.

“ya eyyuhellezine kefer(”®”” veya “ya eyylhe’l-kafirGn”®’® hitaplar
rleri yermek igindir.

10. ikram makamindaki hitaplar®”

11. Asagilama ve hakaret iceren hitaplar®.

12. Alay igeren hitaplar.!

13. Tek lafizla cogula hitap etmek.28

14. Cogul lafizla tekile hitap edilmesi.

23/Mi’'minln 51. ayetinde ¢ogul tarzdaki “Ey peygamberler” hitabinin

ayni surenin 54. ayeti geregi Hz. Peygambere ait oldugu soylenmistir.

Hz.

Yine 24/N0r 22 ayetinde “Lutuf ve servet sahibi olanlar” ¢ogul hitabiyla
Ebubekir’in kastedildigi soylenmistir.5%3

15. Tesniye lafzi ile tekil ve ¢ogula hitap edilmesi.*
16. Tekil lafizla iki kisiye hitap edilmesi.®®
17. Tekil bir hitaptan sonra ¢ogul bir hitap sekli kullanmak.%¢

18. Hitabin kisiye 6zel, maksadin ise baskalari olmasi. (Kisinin sahsinda

baskalarina hitap)®’

20. Belli bir sahsa/kisiye hitap edip sonra hitabi baskasina gevirme.®

877
878
879
880
881
882

883
884
885
886
887

888

41/Tahrim 7.

109/Ké&firdan 1.

7/A’raf 19. )

15/Hicr 34-35; 23/Mi’min(in 108; 17/isra 64.

44/Duhan 49; 9/Tevbe 34; 56/Vakia 56.

82/Infitar 6 ve 84/Insikak 6 ayetlerindeki hitap buna érnek verilmistir. Yine 15/Hicr 68'de
(dayf), 63/Munafik(n 4’de (el-adiivv), 4/Nisa 69'da (refika) kelimeleri tekil olduklari
halde ¢ogula hitap etmektedirler. el-Burhan, 1. 251.

el-Burhan, 1. 252. diger 6rnek ve yorumlar igin bkz. el-Burhan, II. 252-256.

50/Kaf 24. ayeti bu hitap tarzina 6rnek verilmistir. e/-Burhan, 1. 257.

20/Taha 49. ayeti buna drnek verilmistir. Ayette ayni zamanda Hz. Harun’a da hitap
edildigi soylenmistir.Diger 6rnekler igin bkz. el-Burhan, 11/258.

10/Yunus 87. ayetinde 6nce, Musa ve kardesine (tesniye) sonra ¢ogula ve daha sonra da
sadece Hz. Musa’ya hitap edilmistir. e/-Burhan, Il. 259.

33/Ahzap 1-2 ayetlerindeki hitabin Hz. Peygamber’in sahsinda tiim m{’minlere oldugu
soylenmistir. Diger 6rnekler igin bkz. el-Burhan, Il. 259-260.

11/Hud 14. ayette hitap 6ne Hz. Peygamber’e iken sonra kéfirlere cevrilmistir. el-
Burhan, 11. 262.
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21. Meani alimlerinin iltifat diye isimlendirdigi hitap sekli. ez-Zerkest

bunu “hitabu’t-telvin” diye isimlendirmistir.8%

22. Akilli varliklara hitap sekliyle cansizlara hitap edilmesi.?®
23. Heyecan ve tegvik tarzindaki hitaplar.t*

24, Kizdirma amagli yapilan hitaplar.8

25. Yireklendirme ve tesvik amagli hitaplar.®3

26. Nefret ettirme, uzaklastirma amacli hitaplar.®®

27. Sefkat ve merhamet iceren hitaplar.®

28. Sevgi ve yakinlik iceren hitap tarzlari.®®

29. Muhatabi aciz birakmayi hedefleyen hitaplar.8’

30. Uzgiinliik igeren hitaplar.8%

31. Yalanlamayi iceren hitaplar/Muhatabi yalanlayan hitaplar.8®®
32. Muhatabi sereflendiren hitap tarzlari.

Kur’an-1 Kerim’de “kul/séyle” lafziyla baslayan ifadeler ve ihlas, Nas ve

Felak Sureleri bu tarzdaki hitaplar baglaminda degerlendirilmistir.

33. Var olmayana hitap.°®

Kur’an-1 Kerim’deki hitap sekilleriyle ilgili genel bir degerlendirme

yapmak gerekirse ez-Zerkesi, Kur'an’in ifade 6zelliklerinden de yararlanarak
boyle bir siniflandirma yapmistir. Kur’an’in anlasilmasinda belagata blyiik

889
890
891

892

893

894
895
896

897
898

899
900

65/Talak 1.
41/Fussilet 11; 34/Sebe 10.
5/Maide 23; 9/Tevbe 13; 2/Bakara 278; 8/Enfal 1; 10/Yunus 84; 8/Enfal 41. ayetlerinde
gecen, “eger, mi’minseniz, inaniyorsaniz” ifadeleri belli seylere tesvik veya bazi
seylerden sakindirmaya yonelik etkileyici hitap tarzlari olarak degerlendirilmistir.
60/Mimtehine 9; 18/Kehf 50; 4/Nisa 89. ayetleri muhatabi sinirlendirme ve
ofkelendirmeye yonelik hitaplar olarak degerlendirilmistir. Bunlar daha ok kafirleri
kizdiracak hit@p tarzlaridir. el-Burhan, 1l. 264-265.
61/Saf 4; 3/Al-i Imran 125; 8/Enfal 60. ayetleri bu tir hitaplar igin 6rnek gosterilmistir.
el-Burhan, 11. 265.
49/Hucurat 12. ayeti bu hitap tarzina en giizel 6rneklerden biridir.
43/Zimer 54. ayeti bu hitap tarzina en guzel bir 6rnegi olusturmaktadir.
19/Meryem 42; 31/Lokman 16; 20/Taha 94 ayetlerindeki nida harfi “ya” ile baslayan
hitaplar bu tiirden hitaplara 6rnek verilmistir.
2/Bakara 23; 52/Tar 34; 11/H0d 13. ayetlerindeki “emir” ifadesiyle baslayan cumleler
bu tlrden hitap tarzina 6rnek verilmistir.
3/Al-i imran 119.
3/Al-i Imran 93; 6/En’am 150.
16/Nahl 40; 36/Yasin 82; 2/Bakara 118 ayetlerinde gecen “kiin feyekln” ifadeleri bu
baglamda degerlendirilmistir. el-Burhan, 11. 268-269.
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Onem veren ez-Zerkesi, buyuk bir ihtimalle Kur’an’in hitap tarzlarini belagat
ilmi icerisinde degerlendirmis olmalidir. islam &ncesinde cahiliyye dénemi
Araplarin hitabete blyiik 6nem verdikleri ve meshur hatipler yetistirdigi
bilinmektedir.**

Kur’an-1 Kerim 6ncelikle bir hitap olduguna gore, indigi dénemin hitap
tarzlarini dikkate almigtir. Clinki Hz. Peygamber insanlari dine g¢agirirken
muhataplarini etkileyip ikna etmek igin basvurdugu tek yol hitabetti.**
Hz. Peygamber insanlara daha ¢ok Kur’an’la hitap etti. Baska bir ifadeyle,
muhataplarina nasil hitap etmesi gerekiyorsa oyle hitap eden Kur’an’i/
vahyi onlara okudu. Muhataplari bunlardan etkilendi veya etkilenmedi. Bu
nedenle Kur’an’daki hitap tarzlarini bilmenin Kur’an’tanlama ve yorumlama
isinde onemli oldugunu dislnlyoruz. ez-Zerkesi’nin Kur’an’daki hitap
cesitlerini Kur’an ilimleri icerisinde degerlendirmesi kendisine 6zgudur.
Hitap tarzlaridikkatle incelendiginde, Kur’an’dakianlamin ortaya ¢ikariimasi
ve yorumlanmasinda 6nemli oldugu anlasilacaktir. Dil unsuru ihmal
edilmedigi middetge Kur’an’daki hitap tarzlari 6nemini yitirmeyecektir.

d. Ayet ve Sureler Arasindaki Uygunluk (Miinasebat)

ez-Zerkesi, sureler ve ayetler arasinda miilkemmel bir insicam (tenasip)
uyum oldugunu savunmaktadir. Bu konuda Miifessir Ebu Hayyan’in hocasi
Ebu Cafer b. Zibeyr (708/1308) ve Mefdtihu’l-Gayb tefsirinin sahibi
Fahreddin er-Razi’nin (606/1209) bu konuya verdikleri neme dikkat ceker.

ez-Zerkesi, ayetlerin baslari ve sonlarinda iki ayeti birbirine baglayan
bir mana (anlam) minasebetinin mutlaka bulundugunu sdyler. Bu
miinasebetler, amm-has, akli-hissi veya hayali, yahut, zihnen birbirlerinden
ayrilmalari distnilmeyen, sebep-muisebbip, illet-ma’lul, benzer-zit gibi
seyler yahut da olgunun varligini dikkate alan bir plan tGzerine diizenlenmesi
gibi durumlardir.®®

Bunu yapmanin faydasini da sdyle aciklar: “Soziin pargalarini birbirine
kenetlenmis kilmak icin irtibatin bu sekilde olmasi daha kuvvetlidir. Boylece
eserin durumu, parcalari birbirine kaynasmis muhkem bir binanin durumu
gibi olur.”®%*

ez-Zerkesi, tenasiip ilmi dikkat ve incelik gerektiren bir is oldugu icin
bu konuya 6zen gdsteren miifessirlerin az oldugundan bahseder. Ornek

901 Bkz. Hiiseyin EImalili, “Hitabet”, TDIA, XVIII, istanbul 1998, 5.158.
902 H. Elmalili “Hitabet” s.159.

903 el-Burhan, |. 62.

904 av.
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olarak Fahreddin Razi'yi gosterir ve onun “Kur’an’in inceliklerinin ¢ogu,
ayet, ctimle bilgisi/sentaks diizeninde ve bu ayetleri birbirine baglayan
birlestirici unsurlarda verilmistir” s6ziini nakleder.9%

ez-Zerkesi, kendi gorusine vyakin alimlerin soézlerine genis yer
vermistir. Bu konuda bazi alimlerin soyledikleri “Baglantisiz ve kopuk
olmamasi icin sdzln birbiriyle irtibatl olmasi kelamin giizelligindendir.”*%®
gbrusuni nakleder. Ebubekir b. Arabi (543/1148)nin “Sirdcu’l-Miiridin”
adl eserindeki “Kur’an ayetlerinin yapi, sekil-anlam butinlGgi ve uyumu
bakimindan birbiriyle olan irtibatlarinin sanki tek kelime gibi oldugu
yonindeki gorisline yer verir.

Munasebet ilmini Bagdat’ta ilk ortaya cikaran kisinin Ebu Bekr en-
Neysabdri (324/1032) oldugunu belirtir. Neysabari, kendisine bir ayet
okundugunda, bu ayet neden bu ayetin yanina konulmustur? Bu surenin
diger sure yanina konulmasindaki hikmet nedir? diye sorardi. Bu nedenle
Bagdat ulemasini miinasebet ilmini bilmediklerinden dolayi azarladi.®”’

ez-Zerkesi, kendi gibi distinmeyen alimlerin goruslerini vermekten
cekinmez. Farkli goriisleri zikreder ve onlari tartisir. Bu konuda iz b.
Abdisselam (660/1261)in farkli olan su gorisiune yer verir: Ona gore
“minasebat glzel bir ilimdir. Ancak bagi ile sonu birbirine bagh tek tip
bir vakia igin s6z sdylenmisse kelamin irtibat giizellig§inde miinasebet sart
kosulur” Degisik sebep ve olgular Uzerine sdylenmis (meydana gelmis)
sozlerde kelamin biriyle digeri arasinda irtibatin bulunmasi sart degildir.”*%®

iz b. Abdisselam’a gére Kur’an ayetleri arasinda mutlak bir irtibat
bulmaya galisan kimse, altindan kalkamayacagi bir sorumlulugu yiklenmis
demektir. Clnki Kur’an 20 kisur senede degisik hiikiimler ve degisik
faktorlere gore indi. Durum bdyle olunca ayet ve surelerin birbirlerine
irtibatli olmalari gerekmez. illet ve sebepler farkli oldugundan Allah’in
yarattigl seylerde ve ahkaminda hiir ve bagimsiz davranmasini irtibath
kilmak giizel olmaz. Tipki krallarin, hakimlerin, muftilerin ve insanin bizzat
kendisinin birbirine uygun, farkli ve zit islerdeki tavir ve davranislarinda bir
bag aranmayacagi gibi...>®

ez-Zerkesi, ayetler farkh olgulara goére indigi icin, aralarinda
miinasebetin aranamayacagi gérisiinde olan hocalarinin da bulundugunu
belirttikten sonra —isin dogrusu sudur diyerek- kendi gorlisinu agiklar.

905 el-Burhan, |. 62.
906 a.y.
907 el-Burhan, |. 63.
908 a.y.
909 el-Burhan, |. 63.
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Ona gore: “Kur’an olgular (vakialar) geregince indirilmis, hikmet geregine
gore dizenlenmistir” Mushaf, “iyi korunmus kitap/levhi mahfuz”a®® uyum
gosterecek sekilde tek bir sayfa gibidir. Surelerinin ve ayetlerinin tamami
tevkifi olarak dizenlenmistir. Kur’an hafizina gesitli hikkiimler konusunda
fetva isteseler veya o konularda inceleme yapsa veya onu yazsa sorulan
seyin durumuna gore her hilkme bir ayet yazar. Kur’an’i okumaya dondigi
zaman, fetva verdigi gibi okumaz. Kur’an parga pargca indigi gibi de okumaz.
Aksine beyti’'l-izze'ye toptan indigi sekliyle okunur.”?!

ez-Zerkesi, surelerin tertibinin de ayetler gibi tevkifi oldugu gérisini
tercih eder. Clinkl surelerin baslari ile sonlari uyumludur. Bu uyum bazen
gizli olur; bir surenin baslangici ile diger surenin sonu arasinda mukayese
yapildiginda bu durum agiga cikar. Meseld Hadid Suresi tesbih ile baslamasi
kendisinden onceki Vakia Suresi’nin tesbih ayetiyle bitisiyle uyumludur. Bir
sure “tesbih”le biterken diger sure ayni anlamla devam etmektedir.

ez-Zerkesi, surelerin birbiriyle uyumlu olduguna dair pekgok 6rnek
verir. Bu konuda en latif olarak da Maun ve Kevser Sureleri’ndeki ilgilerden
bahseder.

Allah, Madn Suresi'nde munafigin dért ozelliginden bahsetmistir.
Cimrilik, namazi terk etmek, riya ve zekat vermemek.

Kevser Suresi’'nde cimriligin karsiligi olarak “Biz sana kevseri verdik”°'?
ayeti, namazi terk etmenin karsihiginda “namaz kil”, riyanin karsiligi olarak
“Rabbin igin”, zekat terk etmenin karsiligi ise “kurban kes”?*® kelimeleriyle
karsilanmistir. Yani Madn Suresi’nin tamaminda zikredilen 4 6zellik Kevser
Suresi’nin iki ayetiyle denk ve miinasip bir duruma sokulmaya ¢alisiimistir.9

ez-Zerkesi, sureler arasindaki miinasebet gibi ayetlerin de birbirleriyle
siki alakalari oldugu goérusiindedir. Ona gére Kur’an’in tamami tek bir
kelime gibidir. Bu konuyu “ayetlerin birbirleriyle irtibatlarinin gesitleri”
basligi altinda iki temel kategoriye ayirarak inceler: 1. Lafzi irtibat/uygunluk
2. Manevi irtibat/uygunluk

d.1. Lafzi (Sekilsel) Uygunluk

Birbiri ardina gelen ayetlerde cogu zaman soz tek ayetle tamamlanmaz.
Bu durumda ikinci ayet birinci ayete te’kit, tefsir, itiraz ve ilave etme

910 56/Vakia 78; 85/Buruc 22.
911 el-Burhan, |. 64.

912 108/Kevser 1.

913 108/Kevser 2.

914 el-Burhan, |. 65.
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suretiyle devam eder. Devam eden ikinci ciimle birinci ciimleye musterek
atf harflerinden biriyle bagh olur. Lafzi irtibat (minasebet), daha cok
sekilseldir. Ayetler arasinda bu tir irtibatlar aciktan anlasilabilecek, derin
distinmeyi gerektirmeyen irtibatlardir.

ez-Zerkesti, bu konuda su iki ayeti 6rnek verir. “.. O, yere gireni ve ordan
cikani, gékten ineni ve oraya yikseleni bilir...”?*> “...Allah (kimini) daraltir,
(kimini) genisletir. Siz (hepiniz) ancak ona déndurileceksiniz”*® Yukaridaki
ayetlerde kelimeler birbirlerine atfedilmistir. Aralarinda kelimeler birbirinin
zith olacak sekilde siralanmiglardir. Darlik-genislik, girmek-gikmak, inmek-
yukselmek, sekilsel olarak rahathkla anlasilabilecegi gibi zithk yoniinden
bir minasebet olusturmaktadirlar. Bu miinasebet sekli Kur’an’da en
yaygin olanidir. Va’d ayetinden sonra vaid, tevhid’den sonra tenzih, azap
ayetinden sonra rahmet ayetinin pes pese gelmesi bu tiirden miinasebeti
anlatan 6rneklerdendir.°’” Bakara, Nisa, Maide ve diger surelerde bu gesit
ornekler bulmak mimkunddr.

ez-Zerkesi'ye gore, bir ayet icinde bir ciimle digerine matuf olabilir. Ayni
ayet icindeki iki farkli kip bulunur. Bu iki cimle ilk bakista kapali goziikebilir.
Bu irtibat sekli biraz diisinmeyi ve agiklamayi gerektirir. O zaman ayetin
basi ile sonunun birbirinden kopuk olmadigi gorilar.

isra Suresi’nin ilk ayetlerinde ise Hz. Peygamberin gece yiiriiyiisii (esra)
ve elde ettigi gaybi bilgilerle, Hz.Musa’ya kitap verilmesi (17/isra 2) ve bu
vesile ile elde ettigi bilgilerin benzerligine dikkat ¢ekilmistir. Peygamberin
gece ylrlylsu (esra) ve Hz. Musa’nin Tur-i Sina’ya yuruyisi (Tevrat’a nail
olusu) sonrasindaki yasanan gelismelerin benzerliginin bu iki ayetteki
uyumu gostermektedir.9®

d.2. Manevi Uygunluk (icerik Uygunlugu)

Lafzl irtibat 6rneklerine bakildiginda gorilecegi gibi lafzi irtibat manevi
irtibat da icermektedir. ikincisinin farki herhangi lafzi bir atif icermemesidir.
Mufessirin ilmi derinligine, ayetler arasindaki irtibati kesfetmedeki
yetenegine sahip olmasiyla alakal bir irtibat alanini olusturur. Bu tdr
irtibatta atfa dair bir emare mevcud degildir; s6zU birbirine baglamaya
destek veren manevi karineler vardir. Birinci irtibat seklinde lafzi, sekilsel
bir uyum varken bunda manevi bir uyum s6éz konusudur. Aralarinda
miinasebet kurulan cimleler mistakil birer cimledir.

915 57/Hadid 4.

916 2/Bakara 245.

917 el-Burhan, |. 66-67.
918 el-Burhan, |. 69.
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ez-Zerkesi, lafzi anlamda atif-matuf iliskisinden saymadigi bu
miinasebet ¢esidini (i¢ alt bashk altinda incelemistir.

d.2.1.Benzetme (et-Tenzir)

Benzeri benzere eklemek suretiyle kurulan bir tenastp (uyum)dur.
“Bedir ganimetlerinin taksiminden bazilari nasil hoslanmadilarsa Rabbin
seni hak ugrunda evinden (harbe) cikardigi zaman da hal boyleydi,
¢linkli miminlerden bir ziimre muhakkak ki isteksizdiler”®*® ayeti ile bir
dnceki “iste onlar gercek miiminlerin ta kendileridir. Onlar icin Rableri
katinda dereceler, bagislanma ve sayisiz riziklar vardir.”9?° ayeti arasinda
bu durum s6z konusudur. Allah, Hz. Peygambere savas ganimetlerini
emrine gore taksim etmesini isteyince sahabeden bazilari bu paylasim
ustlinden hoslanmamislardi. Nitekim Bedir Savasi’na c¢ikildiginda da
bazilari savagmaktan hoslanmamigti. Bdylece ganimetin taksiminden
hoslanmamalarini, savasa ¢itkmaktan hoslanmamalarina benzetmistir.%?!

d.2.2. Zithk (el-Mudat)

iki ayet grubunun anlam olarak birbirinin ziddi seklinde gelmesiyle
meydana gelen tenaslip ¢esididir.

“Gergek su ki kafir olanlari (azap ile) korkutsan da korkutmasan da
onlar igin birdir; iman etmezler.”?

Allah, bu ayetten 6nceki bes ayette, ylice kitabi Kur’an’dan ve onun
muttakiler icin bir yol gostericilig§inden ve Ona iman eden miminlerin
vasiflarindan bahsedilmistir. Bu bes ayetten sonra kafirlerin durumu ve
ozellikleri anlatilmistir. Bunun hikmeti, ilk bes ayette anlatilan seylere
tesvik ve imanda sebat, bunlarin ziddi olan seyler anlatilmak suretiyle
saglanmak istenmistir.%2®

d.2.3. Konu Degistirme
Sozde konu degistirme, konudan konuya gegme

ez-Zerkesi bu konuyu Zemahseri’nin tefsirinden verdigi bir 6rnekle
aciklar.

“Ey Adem ogullari! Size, (seytanin acmak istedigi) cirkin yerlerinizi

919 8/Enfal 5.

920 8/Enfal 4.

921 el-Burhan, |. 75.
922 2/Bakara 6.
923 el-Burhan, . 77.
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ortecek bir elbise, bir de giyinip stsleneceginiz elbise indirdik (yarattk).
Takva elbisesi ise o daha hayirlidir”** ayetiile “Ey Adem ogullari! Babanizla
ananizi -¢irkin yerlerini kendilerine gbstermek icin- seytan cennetten
¢ikardigi gibi sakin sizi de bir belaya ugratmasin.”®?* ayeti arasindaki ilgi ve
miinasebet, (konu degistirme) nevinden bir uyumdur. Zemahseri, birinci
ayetin hemen ardindan, ayip yerlerin agiga ¢ikmasi ve yapraklarin onlari
ortmesinden bahsedilmesini, su sekilde agiklar: “Allah elbiseyi yaratmakla
insana ¢ok bayilk bir iyilikte bulunmustur. Clinki ciplakhgin sahsiyet
disirict ve cirkin bir sey oldugu, ortiinmenin ise takva kapilarindan
blyuk bir kapi oldugu anlatilmis oluyor.”9%®

Kur’an’in olgulari dikkate aldigini kabul eden ancak bir hikmet geregi
tevkifi olarak diizenlendigine inanan ez-Zerkesi, ayni zamanda Kur’an’i
tamamen olgusalliga teslim etmemekle, buglnkli anlamda dilbilimsel,
metinbilim, bicimbilim, anlambilim, tUmcebilim verileri ¢evresinde
tenasip konusunda tutarli gézikmektedir.

e. Miibhemat

Mubhem, sozliikte kendisiyle neyin kastedildigi, acik ve belli olmayan
s6z olarak tanimlanmistir.??” Kur’an ilimlerinde mibhem, kendisiyle neyin
kastedildigi kesin olarak bilinemeyen, ismi isaretler®?®, ismi mevsuller®®,
zamirler®®, cins isimler®?!, belirsiz mekdn zarflari®*?, belirsiz zaman
zarflari®®, belirsiz miktar bildiren kelimeler®*dir.**> Miibhemat ilmi, nakle
bagl bir ilim olarak kabul edildigi icin®® islAm disi haberlerin girmesi
kacinilmaz olmus ve Kur’an’da miibhem sayilan kelimelerin belirlenmesi,
mezhebi ve siyasi gorislerin desteklenmesi konusunda elverisli bir ortam
saglamistir.®¥’

924 7/A'raf 26.

925 7/Araf 27.

926 el-Burhan, |. 77-78; Ayrica bkz. Zemahseri, el-Kessaf, Daru’l-Kutlbi’l-Arabi, Beyrut
1995, II. 94.

927 ibn Manzur, Lisanu’l-Arap, Daru’l-Meérif, Beyrut 1970, I. 280.

928 49/Hucurat 15 ayetindeki “ulaike” sézcugu.

929 2/Bakara 258 ayetindeki “ellezi” sézcugu.

930 4/Nisa 159, “kable mevtihi” s6zciigiindeki zamirin kime raci oldugu.

931 18/Kehf 32 ayetindeki “raciileyn” sézctgu. cins isimlerle ilgili belirlemeler bakildiginda,
Ozel insan isimleri, hayvan isimleri, insan gruplaryla ilgili isimler, dag isimleri, sehir
isimleri, tlke isimleri, 6zel bina isimleri, belde isimleri, hayvanlarin renkleri, cinsiyetleri,
cin isimleri, seytan isimleri, ay adlari, giin adlari, melek adlarinin tespit edilmeye
calisildig1 goralir.

932 2/Bakara 199 ayetindeki “haysi” s6zciigl; 18/Kehf 60 “mecmeu libahreyn” sézcigi.

933 2/Bakara 281 ayetindeki “yevmen” sézcugu.

934 Kur’an’da gegen “kalilun” ve “ba’dun” sozcukleri.

935 Halis Albayrak, Miibhemétu’l-Kur’an imi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, A.U. ilahiyat Fak.
Dergisi, Ankara 1992, s.156-164. Bkz. |. Cerrahoglu, a.g.e, s.186; A. Turgut, a.g.e, s.194.

936 Katip Celebi, Kesfu’z-Zundn, Il. 1583.

937 Halis Albayrak, a.g.m, s.175.
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ez-Zerkesi, ikrime’nin (105/723) 4/Nisa Suresi 100. ayetinde ifade
edilen “..Kim Allah’a ve peygambere hicret etmek maksadiyla evinden
¢ikar da sonra kendisine 6lum yetisirse...” ayetindeki, yurdundan ¢ikip da
6lenin kim oldugunu on dort yil arastirdigini nakleder.®*® O, bu durumun
arastirma konusu olabilecegi kanaatindedir. Ancak, insan, yalnizca Allah’in
bildigi ve kendisinden baskasinin bilemeyecegini bildirdigi mibhemat
konusunda s6z edemez. Buna 8/Enfal 60. ayetini 6rnek verir. “... onlardan
baska sizin bilmediginiz fakat Allah’in bildigi...” ez-Zerkesi, ayetteki “hiim/
onlar” zamirindeki muibhemligin Beni Kureyza veya cinler oldugunu
soyleme cliretini gosterenleri hayretle karsilamaktadir.%%

Bu aciklamalardan anlasildigi kadariyla ez-Zerkesi, mibhemata iki
anlam diizeyinde bakmaktadir.

insanin bilgi alanina giren ve aragtirmaya konu olabilecek miilbhemat.
insanin bilgi alanini asan, yalnizca Allah’in bilgisinde olan miilbhemét.

ez-Zerkesi’nin bu yaklasimi us(l kitaplarinda dikkatten kagan orijinal
bir yaklasimdir. O, mibhemat konusunu daha ¢ok Kur’an-1 Kerim’de
mibhemlerin bulunmasinin nedenleri baglaminda ele almistir. Bu
nedenleri su sekilde 6zetlemistir:

1. Miibhemle anlam zenginligi elde etmek.

1/Fatiha Suresi 7. ayetinde “Allah’in kendilerine nimet verdigi kimseler”
Nisa Suresi 69. ayetinde agiklanmis ve bunlarin “nebiler, siddiklar, sehitler
ve salihler” oldugu belirtilmistir.

2. Mibhemi meshur etmek; daha belirgin hale getirmek.

2/Bakara Suresi 35. ayetinde cennete yerlesmesi istenen Havva’'nin
ismi zikredilmemis “zevce” sozcigu kullanilmistir. Ayette “Havva” ismi
degil Adem’in “esi” olma vurgusu 6ne ¢ikariimistir.

3. Miibhemi gizlemenin, atfedilmesini istemekten daha belig oldugunu
gostermek.

2/Bakara 100. ayette kastedilen ahdi bozan kisinin Malik b. es-Sayyif
oldugu nakledilir.

4. Mubhemin belirlenmesinde fazla bir faydanin bulunmamasi.

938 el-Burhan, 1. 202.
939 awy.
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2/Bakara 259. ayette ugranilan kasaba Beytl’|-Makdis’tir. Bunun
bilinmesi fazla bir fayda saglamadigi icin zikredilmemistir.

5. Kur’an’in bir ifade 6zelligi olarak sahis belirli olsa bile umumi bir
tarzda ifade edilisine dikkat cekmek.

4/Nisa 100. ayetinde hicret eden kisinin Damra b. ‘lys oldugunu ikrime,
14 yil stiren bir arastirma sonucunda tespit etmistir.%4°

6. Mibhemle kastedilen ismi zikretmeksizin onu kamil bir vasifla
ylceltmek.

Zamer Suresi 33. ayetinde “Sidk” getiren Hz. Muhammed, onu tasdik
eden de Hz. Ebubekir’dir.

7. Miibhemle kastedileni eksik bir 6zellikle zikrederek o kisiyi kiigtiltmek.

Kevser Suresi’nin son ayetinde “soyu kesik/ebter” olarak nitelenen As
b. Vail'dir.>*

ez-Zerkesi, mibhemat’t Kur’an’in bir dil ozelligi olarak gordigu ve
dilbilim mantigi icerisinde degerlendirdigi anlasiimaktadir.

D. KUR’AN iLIMLERIi VE ANLAMA: KUR’AN iLIMLERINi
ANLAMIN ORTAYA CIKARILMASI ACISINDAN ELE ALMASI

a. Tefsir ve Te'vil
a.l. Tefsir ve Te'vil Kelimeleri

ez-Zerkesi, tefsir ve te’vil kavramlarinin Kur’an’t anlama ve yorumlama
ile dogrudan alakali kavramlar olmalarindan dolayi, anlama ile ilgili derin
tartismalara girmis ve bugtn de glincelligini koruyan meseleleri giindeme
getirmistir. Hatta denilebilir ki ez-Zerkesi’den sonra bu meseleleri ele
alanlar, meseleyi ez-Zerkesi’nin tutturdugu bir diizeyde ele alamamislardir.
Cagdas arastirmacilarin birinci el kaynak olarak yararlandiklari, Zerkani’nin,
“Mendhil”’i ve Hiseyin ez-Zehebi’nin “et-Tefsir ve’l-Miifessirdn”u Uslup
olarak ez-Zerkesi’den faydalandiklari halde, entelektiel derinlik agisindan
ez-Zerkesi’nin diizeyinde meseleyi tartismamuslardir.

ez-Zerkesi, tefsir ve te'vil kelimelerinin s6zIlik ve terim anlamlarini
verdikten sonra bu kavramlarin keyfiligi kaldirmayacak kadar hassas
kavramlar oldugunu, yaptigi aciklamalarla ortaya koymustur.

940 el-Burhan, |. 206.
941 el-Burhan, |. 202-207.
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ez-Zerkesi’nin tefsir kavramive buna bagli olarak yaptigi agiklamalardan
tefsir ilminin descriptive (betimleyici, tasvir edici) bir ilim oldugu daha net
anlasiimaktadir. Ona gore tefsir, vakianin bir tasviri ve bu tasvirde kullanilan
dilidir.%+

ez-Zerkesi, ibn Mesud ve Ebu’d-Derda’dan yaptigi nakillerle Kur’an’daki
dil inceliklerini biittin vecihleriyle bilmeden Kur’an’in anlatmak istediginin
kavranamayacagini belirtmektedir.®*

ez-Zerkegi yalin dil dizeyinde kalmayi anlama faaliyeti igin, yeterli
gbrmez. Takvaya sarilmayi, derin distinmeyi, tefekkiri gerekli gorir®,
bid’atlerden sakinmayi, glinahta israr etmemeyi, kibre, heva ve arzulara
kapilmamayi 6nerir. Ancak her iki durum gerceklesirse Kur’an’in
anlamlarina vakif olunabilecegini savunmustur.®*®

ez-Zerkesi, ibn Faris (495/1004)'ten yaptigi nakille nesnelerin ifade
edildigi ibarelerin anlamlarinin G¢ seye dayandigini soylemistir. Bunlar,
mana, tefsir ve te'vildir. Bu U¢ kelime arasinda bazi farkliliklar olsa da
maksatlari agisindan birbirine yakindir. Mana, maksat ve kast olunan
sey demektir. Bir seyi a¢iga ¢ikarmak anlamindan tiremistir. Kirba, suyu
korumayip, disari akittiginda suyu agiga cikardig icin ‘aneti’l-kirbetu denir.
‘Unvanu’l-kitab ifadesi de ayni anlamda kullanilmistir.%*®

ez-Zerkesi, bu (g kelime arasindaki amag birliginden ve 6zl itibariyle
“aciga cikarma” veya daha cok te’vilde kullanildigi anlamiyla “cikarimda
bulunma” anlamlarini géz 6nlinde bulundurarak tefsiri sozlik anlami
acisindan soyle tanimlamistir. Tefsir, aciga cikarma anlamiyla baglantili
bir kelimedir. Sozlikte asli “tefsira”dir. Tefsira (et-tefsiratu) doktorun
inceleme yaptig1 az miktardaki suya/siviya denir. Doktor bunu inceleyerek
hastanin derdini acgiga cikarabilmektedir. Mifessirin yaptigi da bunun gibi
bir seydir. O da ayetin durumunu, kissalarini, anlamini ve inis nedenini
aciga cikarmaktadir. Bu durumda tefsir, lafizda kapali olan maksadi ortaya
¢cikarmak ve anlam tutulmasini ortadan kaldirmaktr.’*’ ez-Zerkesi’nin bu
tanimi tefsir kelimesine “fesera” kdkiinden anlam verilmesiyle ilgilidir.

“Tefsir” kelimesinin etimolojik kokenine ait diger yaklasim “sefera”
kelimesidir. Bu kelime de agiga ¢ikarma, yiiziindeki értiyd kaldirma, yola

942 el-Burhan, Il. 163.
943 el-Burhan, II. 171.
944 ay.

945 el-Burhan, II. 197.
946 el-Burhan, Il. 162.
947 el-Burhan, Il. 163.
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cikmak, yolculuk yapmak, ortaya ¢ikma, gece gidip sabahin ortaya ¢cikmasi
anlaminda “esfera’s-subh” denilmesi gibi anlamlar da kullaniimistir.9%®

Tefsir kelimesinin el-fesr veya es-sefr koklerinden tiiremis olmalari tefsir
kelimesine verilen anlamlari sonug itibariyle degistirmedigi goriilmektedir.
Her iki kdkin de ifade ettigi anlam, bir araci vasitasiyla gizli olani, kapali
olani agiga gikarmaktir.

Tefsir faaliyetinde su iki durumla karsi karsiya gelinmektedir. Birincisi
doktorun hastaligl ortaya koyabilmek igin inceledigi materyal yani “et-
tefsira”, ikincisi, doktor tarafindan gergeklestirilen inceleme eyleminin
bizzat kendisi yani maddenin incelenmesi ve hastaligin teshisi. Doktorun
inceledigi materyal, onun hastalig agiga ¢ikarmasini saglayan vasitayi ifade
etmektedir. Bu durum tefsirin —hastaligin teshisi- bir maddeye (nesneye)
ve bir de incelemeye gereksinim duydugu anlamina gelir. Siradan birinin
bu tefsir eylemini yerine getirmesi mimkun degildir. Bu hastaliga teshis
koyan doktorun bir 6n bilgiye sahip olmasi gibi bir birikimi olmasi gerekir.
Bu 6n bilginin bulunmamasi durumunda s6z konusu materyal hicbir anlam
ifade etmeyen bir nesneye dontsur.%*

Bu anlamda tefsir, Kur’an’in zahiri anlamini ortaya koymaya yarayan
tiim dilsel unsurlari ve ayetlerin tarihsel baglamini bilmeyi gerekli kilar.

ez-Zerkesi, tefsirin terim anlamini su sekilde tanimlamistir: Tefsir,
ayetlerin, sure ve kissalarin inisi, niizul sebepleri, Mekki ve Medeni olarak
dizenlenmesi, muhkemi-mitesabihi, nasihi-mensuhu, hass’i-amm’i,
mutlaki-mukayyedi, miicmeli ve mifesseri bilmeye yarayan bir ilimdir.*°

Bazilari bu tanima, heladl ve harami, va’d ve vaid’i, emir ve nehyi,
ogutlerle-meselleri de ilave etmislerdir. ez-Zerkesi, reyle, ictihatla gorls
belirtmenin yasak oldugu alanlarin, tefsirin tanimina giren alanlar
oldugunu belirtmistir.>*

ez-Zerkest te'vil hakkinda su bilgileri verir:

- Te'vil, e-v-l kokunden tlremis bir kelimedir. Araplar “bu soziin te’vili
nedir? diye sorduklarinda, bu sbzle sonugta ne amacglanmaktadir?”
anlaminda kullanirlar.

948 avy.

949 Bkz. Nasir Ebu Zeyd, a.g.e, s.271.
950 el-Burhan, Il. 164.
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- Kelimenin asli, sonug¢ ve varilacak yer anlamina gelen “mea
kelimesinden gelmektedir. “ve kad evveltuh( feale” ifadesi “Ben onu geri
dondirdim o da dondu” anlamina gelir. Bu anlamda te’vil, ayeti tasidig
anlamlardan birine dondiirmektir.

- Kelime siyaset anlamina gelen el-iyale kokiinden tiiremistir. Bu anlama
gore; te'vil yapan (muevvil) sanki s6z lGzerinde bir ¢ozimlemede bulunur
ve anlami yerli yerine koyar.*>2

Te'vilin muglak/kapali olan manayi agiklamak anlamina geldigini
soyleyenler de olmustur. ez-Zerkesi’nin nakline gore Beceli séyle demistir:
“Tefsir rivayetle, te'vil ise dirayetle ilgilidir.” Ebu Nasr el-Kuseyri de soyle
demistir: “Tefsirde rivayet esastir ve nakil dikkate alinir, istinbat ise te’vilin
kapsamina giren konularda olur...” Bu konuda Ebu’l-Kasim b. Habib en-
Neysabdri, Begavi, Kevasi ve diger baska alimler de sdyle demislerdir:
“Te'vil Kitap ve Siinnete ters diismeyecek bir sekilde, ayetin dncesi ve
sonrasl ile uyumlu olan muhtemel manalardan birine istinbat yoluyla sevk
etmektir.”%3

ez-Zerkesi, burada te’vil kelimesinin istinbat/ictihat, rey boyutuna
dikkat cekerken, te’vili kabul edilen te’vil ve reddedilen te’vil olmak Gzere
iki kisma ayirmistir.®** ez-Zerkesi tefsir birikimine sahip olmadan, lafizlarin
manalarina aykiri bir sekilde mezhebi ve ideolojik tarzda yapilan te’villeri
kabul edilmez te'vil sayar. S6z gelimi 55/Rahman Suresi 19. ayetindeki
bahsedilen iki denizin Ali ve Fatma olarak yorumlanmasi, ayni surenin
22. ayetindeki inci ve mercan kelimelerini Hasan ve Hiseyin olarak te'vil
edilmesi tamamen subjektif, ideolojik yaklasimlardir. Te'vil sayllamayacak
yorumlardir.®*

Yine ez-Zerkesi, bu baglamda sufilerin yaptigi yorumlari tefsir degil
ic dinyalarina dogan sezgisel bir takim anlamlar olarak degerlendirir.
Sufilerin bu konuda daha dikkatli olmalari gerektiginin altini gizer.>®

ez-Zerkesi’'ye gore sahih/dogru te'vil, tefsire ve tefsir kiltlrine
dayanan te’vildir. Tefsirin nakille, te’vilin akla/ictihada dayanmasi demek
bu baglamda anlamh olmaktadir. Te'vil ve tefsirin birbirinden kopuk ve
bagimsiz kavramlar olarak ele alinmasi ve Kur’an lizerinde uygulamaya

952 ay.
953 el-Burhan, Il. 166.
954 el-Burhan, I1. 190.
955 el-Burhan, Il. 167.
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konulmasi kanaatimizce son derece mahzurlu sonuglar dogurmus ve te'vil
adi altinda keyfi bir yorum alaninin dogmasina sebep olmustur. Eskilerin
te'vilin dirayetle, tefsirin rivayetle ilgili oldugunu sdylemis olmalari,
dirayetin metinden bagimsiz olmasi anlamini vurgulamak igin yapiimig bir
ayrim degildir. Tam aksine alimler tilavete ve Kur’an lafizlarina her iki halde
de bagl kalinmasinin esas teskil ettigini sdylemislerdir.%’

a.2. Kur’an Tefsirinin Kaynaklari

ez-Zerkegi, Tefsirin ilk kaynagi olarak nakledilen hadisleri gosterir. Zayif
ve mevzu hadislerden sakinilmasini énerir. Bu tiirden hadislerin ¢okluguna
dikkat ceker.

ez-Zerkesi, bu nakillerin rey/ictihad tirt degil, rivayet tirG olarak
degerlendirmenin dogru oldugunu savunur ve bu konuda hangi
ayetin nerede ve nigin nazil oldugunu bildigini séyleyen ibn Mesud’un
sozinG hatirlatir. Bu anlamda sahabenin yaptigi sey, insanlarin Kur’an’i
yorumlamalarina yarayacak tarihsel malzemeyi aktarmis olmalaridir.
Sahabeden ilk mifessirlerin, tabiinin ve tabiinden sonraki mifessirlerin
isimlerinisayarsonrabuzevattantefsirleilgilibtiin nakledilenleriTaberi’nin
bir araya getirmesini 6ver. Taberi’nin yaptigi isi uzagi yakin etmek olarak
degerlendirir.®® Kur’an Arapga olarak indirilmistir.>° Arapg¢a’yl bilmeden
Kur’an’i tefsir etmeye kalkisanlarin cezayi hak ettiklerini disiinmektedir.

ez-Zerkesi, asilsiz, temelsiz ve mesnetsiz rey ve ictihat tefsirini caiz
gormez. Bu konudaki gorlsini Hz. Peygamber ve sahabe kavilleriyle
delillendirir.°®° Asla rey ve ictihadi mifessirin aleyhinde kullanma taraftari
degildir. Onun caiz gormedigi sey, reyle, akilla hareket etmekten insanlari
sakindirmak da degildir. ez-Zerkesi’nin asilsiz saydigl ve caiz gérmedigi,
bir mifessirin, tefsir yaparken, Kur’an lafizlarini ve terkiplerini, nasihini
mensuhunu, sebeb-i nizuliini, sahabe sozlerini ve Hz. Peygamberin
actklamalarini dikkate almadan Kur’an ayetleri hakkinda goris bildirmesidir.

Bu yaklasim, ez-Zerkesi’nin tefsirin terim anlamina sadik kaldiginin bir
gostergesidir. ez-Zerkesi’ye gore hos karsilanmayan sey rey degildir, eger
oyle olsaydi hi¢ kimse akli kullanarak Kur’an’dan istinbatta bulunamaz,
dolayisiyla Allah’in kitabini kimse anlayamazdi.®

957 el-Burhan, Il. 165.
958 el-Burhan, Il. 176.
959 2/Bakara 106.

960 el-Burhan, 1l. 178-179.
961 el-Burhan, Il. 180.
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ez-Zerkesi’nin kaygisi yerinde ve hakli bir kaygidir. Kur’an Gzerinde
yorum yapmak bir keyfilik degildir. Kur’an’dan hikim gikarmayi®®?ve akl iyi
kullanmayi emreden Allah, reyi yasaklamis olamaz. Ancak Kur’an hakkinda
konusurken ve yorum yaparken belli seylere (dil, tarih vb.) miracaat etmek
ve bagli kalmak zorunludur. Bunlarda da Kur’an’i yorumlama iddiasinda
bulunaninsanin Kur’an Gzerinden kendi fikirlerini séylemesini engelleyecek
en temel unsurlardir. Kur’an bdylece okuyucunun ve yorumcunun
ideolojisini onaylayan bir aygit olmaktan kurtarilmis olmaktadir. ez-Zerkesi,
Kur’an’t anlama faaliyetlerinde dil, tarih ve buna bagh unsurlara bagh
kalinmasini, eserinin her yerinde vurgulamasi bu agidan énemlidir. Metin
merkezli bir yorum faaliyeti dili ve dile bagh unsurlari ihmal edemez.

ez-Zerkegsi, Hz. Peygamberin: “Bilgisizce Kur’an hakkinda s6z s6yleyenler,
cehennemdeki yerine hazirlansin”?®® sozti ile Hz. Ebubekir’in: “Kendi
gorusume/reyime goére Allah’in kitabi hakkinda konusursam hangi gok
beni golgelendirir hangi yer beni tasir” s6ziint bu baglamda degerlendirir.
“Hicbir delile dayanmadan Kur’an hakkinda konusmak” kaginilmasi
gereken bir durumdur.®

a.3. Tefsir Cesitleri

ez-Zerkesi ibn Abbas’a dayanan bir rivayette tefsirin dort cesidinden
bahseder. Buna gore:

1. Araplarin bildigi tefsir, Araplar kendi dillerinin dil ve irab durumlarina
gore bildikleri tefsir.

2. Kimsenin bilmemekten yana mazur sayllamayacagi tefsir. Bu, ser’t
hikimleri ve tevhide ait delilleri iceren naslardan anlami agik¢a anlasilan
tefsirdir. Bu tefsir dizeyinde Araplar derecesinde Arapca bilmek sart
degildir.

3. Allah’tan baskasinin bilemeyecegi tefsir. Bu gaybe ait agiklamalari
gerektiren durumlar, kiyamet saati, yagmurun ne zaman yagacagl vb.
ruhun agiklanmasi vb. durumlar. Bu konularda Kur’an’da bir nas, Hz.
Peygamberden bir agiklama veya konunun te’viline dair icma olmadikca
ictihada yer yoktur.®®®

4. Alimlerin ictihadla bildikleri tefsir.

962 4/Nisa 83.

963 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V. 115.
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Bu tefsir alimlerin i¢tihadina baghdir. Bu durum (i¢tihat) cogunlukla
te’vil diye anihr. Te'vil lafz1 asil anlamina doéndirmektir. Maksadin
ifade edilmesi burada, mifessir nakilci, te’vilci, hikim ¢ikariminda
bulunan kimsedir. Boylece te’vil, hilkiimlerin ¢ikarilmasi, mticmel/kapali
lafizlarin agiklanmasi, umum/genel ifadelerin tahsis edilmesi anlamina
gelmektedir.%%®

Bu son taksimle tefsir ve te’vil kelimeleri arasinda fark da aciga
cikarilmis olunmaktadir. Boylece hem tefsir diizeylerine hem de iki kavram
arasindaki anlam farkina aciklik getirilmistir.

ez-Zerkesi, tefsir dlizeylerini verirken Hz. Peygambere nispet edilen
“Her ayetin bir zahiri ve batini, her harfin bir hadd’i, her hadd’in de bir
matla’t vardir”®®” Sézin tzerinde durur. Bu s6zln tefsir ve te’vil de bir
kayitsizliga yol agmamasi igin bu s6z hakkinda séylenenleri nakleder. ez-
Zerkesi’nin nakillerine gore; zahir; gegmis milletlerin durumlarini ve heldk
oluslarini haber veren kissalar. Batin; ge¢mis milletlerin durumlarinin
sonrakiler icin bir ibret olmasi. Zahiri, ayetin lafzi; batini ise te’vilidir.

- Her harf igin bir hadd (sinir), yani her harf Allah’in irade ettigi anlamla
sinirhdir demektir. Her harfin kendisinden 6teye gecilemeyecegi bir siniri
vardir

- Hadd, her hiikiimde sevap ve cezadan bir 6l¢lintin bulunmasidir.
Her hadd igin bir matla’in olmasi demek:

- Manalardan ve hukumlerden zor anlasilanlar igin bir bilgilenme
yeridir; (matla’) onunla anlama ulasilir ve ayetten kastedilen anlasilir.

ez-Zerkesi’nin bu acgiklamalarina dikkatle bakildiginda metni devre
disi birakan, akla ve nakle uymayan mezhebi anlamdaki batinilige gegcit
verilmedigi anlasiimaktadir.

Daha dogrusu ez-Zerkesi, bu hadisin batil tefsir ve te'viller (Kur’an’in
zahirini dikkate almayan tum yorumlar) igin bir dayanak teskil
edemeyecegini acik¢a ortaya koymustur. Baska bir ifadeyle Kur’an metnini
hicbir kayit ve sart tanimadan yorumlamanin imkansizligini ortaya koymus
olmaktadir. Zaten bu aciklamalarin hemen arkasindan okurlarini uyarmis;
sufilerin Kur’an’in tefsiri hakkindaki sozlerine tefsir denilemeyecegini;
bunlarin sufilerin ayetleri okurken i¢ dinyalarina dogan birtakim sezgisel

966 a.y.
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anlamlardan baska bir sey olmadigini belirtmistir.®®® ez-Zerkesi, sufilerin
ayet tefsirine 6rnekler de vermistir.%°

ez-Zerkesi, bir mifessirin hareket tarzini ve neleri bilip isleterek tefsir
yapabilecegini de aciklamistir. Ona gore, mufessirin bilmesi gereken ilk sey
lafzi ilimlerdir. Bu ilimlerin ilki de mufred lafizlarin bilinmesidir. Zira, Kur’an
lafizlarindan mifredlerin anlamlarini ortaya ¢ikarmak kaynaklarin ilkidir.
Bunu bina yapmak isteyen birinin ilk 6nce kerpici elde etmesine benzetir.*”°

Bu yalnizca Kur’an ilimleri alaninda degil bitiun dini ya da din disi
ilimlerde yarar saglar. Clinki terkip ancak miifred lafizlar bilindikten sonra
bilinebilir.°”

Dil bilimlerinden mifessirin bilmesi gerekenin ilki sarf ilmidir. Sonra
Nahiv ilmi gelir. Sarf ve nahiv ilminin mifessirin bilmesi gereken Kur’an
ilimlerinden saymistir.’2 Sarf ve Nahiv ilmini bilmeyenin Kur’an’a dogru
anlam veremeyecegini ilgili bolimlerde agiklamistir.

ez-Zerkesi mifessirin bilmek zorunda oldugu dil bilimlerine belagat
ilmini ve bu ilmi olusturan meani, beyan ve bedii ilimlerini de dabhil
etmistir.?”® Yine bu ilimleri Kur’an ilimlerinden saymis ve ayri bir bolimde
incelemistir.?’* Zira Kur’an bu ilimleri dil incelikleriyle kullanan dil ustalarinin
yasadigl bir ortamda nazil olmus ve dile 6zgl sanatlari, dil ustalarini
hayrette birakacak tarzda kullanarak onlari susturmustur.®”®

ez-Zerkegi dil bilimlerinin unsurlari olarak sundugu ve mdufessir igin
gerekli gordigl seyleri Kur’an ilimlerine dahil etmistir. Yani tim metinler
icin genel gecer olan dil unsurlarini Kur’an’la dogrudan ilgisinden dolayi
Kur’an ilimleri icerisinde degerlendirmistir. Kur'an metniyle dolayl olarak
baglanti saglayan Kur’an ilimleri yaninda, onun el-Burhan’i adeta belagat
ilminin Kur’an’a uygulamasinin bir denemesidir. Meani, beyan ve bedii
ilminin inceliklerini Kur’an ayetleriyle gosterirken, Kur’an yorumcusuna
hem yol gostermekte hem de sunu sdylemis olmaktadir: Builimler olmadan
Kur’an’in soylemek istedigi anlasilamaz. Kur’an’in anlam dinyasina ve
anlam inceliklerine ancak bu alet ilimleriyle niifuz etmek mimkindur.

968 el-Burhan, II. 187.
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Ancak anlam kavrandiktan sonra yorum yapilabilir ve yeni durumlara ait
hiikiimler verilebilir. Aksi halde metnin zahir anlamindan uzaklasilacak;
bunun neticesi olarak da Kur’an’in genel ilkeleriyle ¢atisan seyler s6ylenmis
olacaktir.

ez-Zerkesi, tefsir babinda, Kur’an’i ikiye ayirmistir, baska bir lafza ihtiyag
duymayacak sekilde agik olan Kur’an ayetleri, (9/Tevbe 112; 33/Ahzap 35
ayetleri vb.), bir agiklamaya ihtiyag duyan Kur’an ayetleri.

Bu agiklama ya Kur’an’in baska bir ayetiyle olur veya da slinnette bu
ayetle ilgili yapilmis bir agiklama yardimiyla olur. ez-Zerkesi bu taksiminde
stinnetin Kur’an’i nasil tefsir ettiginin®® ve Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin
cok glzel 6rneklerini verir.”” Burada Kur’an’in kendi blttnlugu icerisinde
kendini acikladigini belirtirken, siinnetin yerini vurgular. Mesela, taharet,
namaz, zekat, orug, hacc, muamelat, nikah, cinayetler vb. konularda,
siinnetin agiklayici konumuna dikkat ceker. Allah zekati emrederken, bu
ibadetin keyfiyetini, nisabini, vaktini, sartlarini ve durumlarini agiklamistir.
Ayni durum orug ve hac igin de gegerlidir.®”® O, stinneti dikkate almadan
yapilan tefsir faaliyetini ciddiye almaz.

ez-Zerkesi, Kur'an ayetlerindeki deyimsel ifadelerin farkinda
olunmasinin gerekliligine de dikkat cekmistir. Kur’an’i tefsir eden kisinin
deyimsel ifadeleri literal anlamlariyla almasi dogru olmaz.®”

Ayrica o, Kur’an’in anlasilmasina yardimci sayilan dil unsurlarin (beyan,
meani, bedii vb.) yaninda, Kur’an’dan hiilkim ¢ikarmada istinbatta gecerli
olan fikih us(li terminolojisini de bilmeyi gerekli gorir. Bu baglamda,
lafizlarin agiklik bakimindan (zahir, nas, mifesser, muhkem) kapsam
bakimindan (umum-husus vb.) unsurlarin bilinmesi Kur’an’in dogru
anlasiimasina yardimci olan unsurlardir.®® Yine bu baglamda lafizlarin
hakikat mi, mecaz mi veya her ikisine birden mi delalet ettiklerinin ortaya
¢ikarilmasi 6nemlidir.?® Bu nedenle Kur’an’i tefsir eden kisi bir ayete anlam
verirken anlam verdigi s6zcliglin veya climlenin tiim sekillerini, dil ve gramer
inceliklerini, Kur’an igindeki diger sdzcuk ve climlelerle baglantilarini fark

976 el-Burhan, Il. 201.
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980 el-Burhan, Il. 234-235.

981 el-Burhan, Il. 226-227.
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ederek anlam vermek zorundadir. Tefsir usGli veya ulumu’l-Kur’an’a vakif
olmakla kazanilacak formasyon bunu gerektirmektedir. ez-Zerkesi’nin
ulmu’l-Kur’an anlayisi dil ve tarihi en Ust diizeyde dikkate almayi zorunlu
goren bir anlayisin Griinudur.

b. Miigkilii’l-Kur’an

ez-Zerkest, “Muskili’l-Kur’an” konusunu “marifetii muhemi’l-muhtelif”
basligi adi altinda incelemistir. Her iki ifade tarziyla anlatilmak istenen sey
aynidir.

ez-Zerkesl, “muhemu’l-muhtelif”i “ayetler arasinda zitlik oldugu
kuskusuna kapilmak” olarak tanimlar. Ona gére Allah’in kelami “Kur’an’i
distinmiyorlar mi? Allah’tan baskasi tarafindan (indirilmis) olsaydi, onda
birbirini tutmaz ¢ok sey bulurlardi”?®? ayeti geregi boyle bir geliskiden ve
tutarsizhktan uzaktir. Fakat Kur’an okuyup anlamaya yeni baslayan; onu
bir bitlin olarak degerlendiremeyen kimse icin Kur’an’in bir kisim ayetleri
arasinda, gergekte bir zitlhk olmadigl halde geliski varmis gibi gelebilir. Bu
durumda celiski gibi goziiken seyin giderilmesi gerekir.%

el-Burhan’da, muhemu’l-muhtelif veya “muskilt’l-Kur’an” ifadesi
teknik bir terim olarak kullanilmistir. Buna gore; bir kisim Kur’an
ayetlerinde zithk gibi géziiken hususlar, bunlarin nelerden kaynaklandigi ve
algilama yanlishgin ortadan kaldiracak ¢6zim 6nerileri muskilt’l-Kur’an’in
konusunu olusturmaktadir. Bu anlamiyla buradaki muskil, fikih usGlindeki
“muskil” lafzindan®* ayrildigi gibi Kur’an ilimleri arasinda yer alan “garibu’l-
Kur’an”dan da ayrilir.

Muskili’l-Kur’an’la bir anlamda Kur’an’in bazi ayetleri veya bolimleri
arasinda gorilen sekilsel/bicimsel farkliliklarin bir geliski olmadigi belki
Kur’an’in hem anlamina hem de UslGbuna hakim olmakla giderilebilecek
bir mesele oldugu ortaya konulmaya ¢ahlsiimistir.

Miellif, konuyla ilgili ilk s6z edenin ibn Abbas oldugunu sdylemesine
ragmen hemen hemen ibn Abbas’tan bu konuda hicbir rivayete yer vermez.

ez-Zerkesi, bu konuda ilk eser yazanin Ahmed el-Kutrup (206/821)
oldugunu haber verir. 4/Nisa 82. ayeti geregi Kur’an’da higbir geligkinin
olmayacagini belirttikten sonra alimlerin teorik yaklasimlarini, ardindan

982 4/Nisa 82.

983 el-Burhan, Il. 53.

984 Fikih usdlinde kullanilan muskil lafzi igin bkz. Abdullatif es-Sehir b. Melek, Serhu’l-
Mendr Usdlii ibn Melek, Salah Bilici Kitabevi, istanbul t.siz, s.103-104.
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da kendisinden sonrakilere altyapi teskil etmis olan birtakim esaslardan
bahsetmistir. Burada, konuya aciklik getiren su olayi nakletmistir. “Adamin
biri alimlerden birine, Allah, Beled Suresi’nin ilk ayeti “l1a uksimu bihaze'l-
beled” ile adi gecen beldeye/sehre yemin etmedigi halde, Tin Suresi
Uglincl ayetinde “ve haze’l-beledi’l-emin” yemin etmistir. Bunlarin
hangisi dogrudur, diye soruldugunda alim, soru sahibinin ayetleri dogru
anlamadigini, Arapca dil bilgisi yetersizliginin kendisini boyle bir celiskiye
disurdugini fark etmis ve kizarak su sekilde cevap vermistir: “Kur’an Hz.
Muhammed’e digman insanlarin yasadigi bir topluluk igerisinde nazil oldu.
Bu insanlar Kur’an’da bir zaaf ve alay konusu olacak meseleler bulmaya
gayret ediyorlardi. Eger boyle bir geliski yakalamis olsalardi Kur’an’in asilsiz
oldugunu sdylemek icin ellerine bir firsat gegcmis olurdu. Onlar Kur’an’da
boyle bir celiskinin olmadigini bildiler. Fakat sen cehaletin yiiziinden
bilemedin. Clinkii Araplar konusma esnasinda “13” harfini kullanirlar,
ancak anlamini dikkate almazlar.?®> Dolayisiyla Beled Suresi’'nde de yemin
olduguna isaret etmistir.

ez-Zerkesi, miiskili’l-Kur’an meselesinde imam Gazzali’nin gérislerine
genis yer vermistir. Imam Gazzali'ye: “Kur’an’i diisinmiiyorlar mi? Eger
Allah’tan baskasi tarafindan (indirilmis) olsaydi onda birbirini tutmaz
cok sey bulurlardi.”®® Ayetinin anlami soruldugunda, Gazzali bu ayette
anlatilmak istenen seyin, Kur’an’in zati hakkinda tiim celiskileri nefyetmek
oldugunu belirtmistir. insanlarin ise dili kullanimi acisindan sézlerinin
celiskiden uzak olamayacagini sdylemis, Allah’in kelaminin insana 6zgl
zaaflardan uzak oldugunu belirtmistir. Gazzali’'ye goére Kur’an nazim
bakimindan dncesi ve sonrasi birbiriyle uyumlu bir bitiin olacak sekilde
tek bir metod ve tek bir amag tizerine bina edilmistir.%®’

Gazzali'ye gore insanlar arasindaki celiski/tutarsizlik, amag¢ ve
durumlarin geliskisidir. Clinkli insan bir kere bir seye meyleder; Sonra
ondan vazgecer; baska bir seye meyleder. Kur'an ise 23 yil boyunca
tek bir amag ve tek bir metod Uzerine konusmustur. Hz. Peygamber de
neticede bir beser idi ve onun da insan olmasindan kaynaklanan degisen
cesitli hal ve durumlari vardi. Eger Kur’an onun veya bir bagkasinin sézl
olsaydi Kur’an’da birbirini tutmaz pek ¢ok ifade bulunurdu. Oysa, Kur’an
asla degismeyen ana ilke ve prensipler igerir. Celiski Kur’an’da degil, Kur’an

985 el-Burhan, Il. 54.
986 4/Nisa 82.
987 el-Burhan, Il. 55.

192



EZ-ZERKEST VE KUR'AN iLIMLERINDEKI YERI

ilkeleri karsisindaki insanlarin tavir ve tutumlarindadir.®

ez-Zerkesi, ayetlerin birbirine zit gibi gézikmesi durumunda tercih
sebeplerini altt madde olarak siralamistir. Bu maddeleri l¢ temel grupta
toplamak mimkinddr:

1. MekKkilik ve Medenilikle ilgili ve Medeniligi tercih sebebi sayan goérs,
2. Umum ve hususla ilgili ve tahsisi esas alan(tercih eden) gords,

3.Ayetin lafzindan, muhatabin zahiri olarak bilmesi gerekenin tercihini
Onceleyen goris.%®°

ez-Zerkegi, ayetlerin birbiri ile gelisik gibi goziikmesinin sebeplerini de
bes madde halinde 6rnekleriyle birlikte agiklamistir. Bunlar:

1. Bir aslin, hakikatin farkli sézciiklerle anlatimi. (Hz. Adem’in yaratiligi
ile ilgili anlatimlarda kullanilan farkli sozcukler ve ifade kaliplari)

2. Konunun farkli sekillerde ele alinmasi, meseleyi Kur’an butlinlGga
ve Kur’an’in amaglari agisindan ele alamayanlar igin bir geliski varmis gibi
goziikmesi.

3. Eylemin 6znesi agisindan; kelamT problemleri de bunyesinde tasiyan
ve “Onlari siz 6ldirmediniz, fakat Allah 6ldiirdi. Attgin zaman da sen
atmamistin, fakat Allah atmisti.”?*° ayeti cergevesinde tartisilan ihtilaf.

4. Hakikat ve Mecaz ifadelerinin varligl. Ayetlerin hakikat ve mecaz
veya her ikisini birden ifade etmesi durumu.

5. Bir s6zcge iki sekilde anlam verilmesi.*!

Onun bu her ikiayrimi kendisinden sonraki tim tefsir uslt calismalarina
aynen yansimistir.

c. Ahkamu’l-Kur’an

islam’da ser’t hiikmiin sadir oldugu kaynak Yiice Allah’tir. Hitkmiin
baglandigi yer, mikelleflerden sadir olan fiillerdir.**? Hiikim de “Cenab-i
Allah’in mukellefin fiillerine iliskin hitabidir”®%

988 el-Burhan, Il. 55-56.

989 Bkz. I. Cerrahoglu, a.g.e, s. 180; A. Turgut, a.g.e, s. 187.

990 8/Enfal 17.

991 el-Burhan, Il. 64-71.

992  Zekiyuddin Saban, islém Hukuk ilminin Esaslari (Usali’l-Fikh) (cev: ibrahim Kafi
Dénmez), T.D.V. Yay, Ankara 1990, 5.199.

993 Ebu Muhammed Zehra, isldm Hukuku Metodolojisi (Fikih Usalii), (cev: Abdulkadir
Sener), Fecr Yay, Ankara 1990, s.71; Mevlut Glngor, Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir
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HakGmler vacip, haram, mubah gibi siniflara ayrilmistir. Boylece,
Kur’an-1 Kerim’de yapilip yapilmamasi yoninden insanlarin bitin fiillerine
iliskin hiikimler “Ahkamu’l-Kur’an’in kapsamina girmektedir.**

ez-Zerkesi’ye gore, Ahkdmu’l-Kur’an’a dair ilk eser, imam Safi’ye
aittir.? ez-Zerkesi, Kur’an’daki ahkam ayetlerinin sayisini Gazzali ve
Fahreddin er-Razi'ye isnaden 500 olarak tespit etmistir.%®

ez-Zerkesi, Kur’an’in ahkdmina konu olan ayetleri iki kategoride
incelemistir:

1. icinde hiikiim bulundugu agik olan ayetler (Bakara, Nisa, Maide,
En’am vb.)

2. i¢inde hikiim bulundugu dogrudan, acik¢a anlasiimayan ancak
istinbat yoluyla hikiim gikarilabilen ayetler. Bunlar da kendi arasinda iki
kisma ayrilmaktadir:

a) Baska bir ayete ihtiya¢ duymadan kendilerinden hiikim gikarilabilen
ayetler

b) Baska bir ayet yardimi ile hiikiim gikarilabilen ayetler®®”

ez-Zerkesi, bunlardan birincisine, “Allah, iman edenlere de Firavun’un
hatununu bir mesel yapt1.”9*® ve “Ebu Leheb’in karisi da odun hamali olarak
(alevli bir atese girecektir)”’® ayetlerine dayanarak kafirlerin nikahlarinin
sihhatine hitkmedilmesine érnek verir. ikinciye, “(insanin ana karninda)
Tasinmasi ve sutten kesilmesi otuz ay surer”'°® ayetini “Cocugun sttten
kesilmesi iki yil icinde olur”1%? ayetiyle birlikte dislinerek gebelik stiresinin
en az 6 ay oldugunu istinbat yoluyla ¢ikaran Hz.Ali ve ibn Abbas’in gériistinii
ornek olarak gosterir. 100

Hareketi ve llk Fikhf Tefsir, istanbul 1996, s.57. )

994 M. Glingor, a.g.e, s.57-58; Hukim ve gesitleri igin bkz.Ebu Ishak es-Satibi, el-Muvdfakdt,
(cev. Mehmet Erdogan), iz Yay, istanbul 1999, 1. 101-357.

995 el-Burhan, |. 5; M. Glingér, a.g.e eserinde yaptigi arastirmada konuyla ilgili ilk galismanin
Mukatil b. Stileyman’a ait oldugunu iddia etmektedir. a.g.e, s.101; Ahkdmu’l-Kur’an’in
Kaynaklari igin bkz. T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul t.siz, I. 552; M. Giingér, a.g.e, s.
122-146; Ahkamu’l-Kur’an drnekleri igin bkz. Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir
ve’l-Miifessirin, Kahire 1976, II. 444, 473; |. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, DIB. Yay, Ankara
1988, Il. 46-116.

996 el-Burhan, Il. 6.

997 el-Burhan, Il. 7-8.

998 66/Tahrim 11.

999 111/Leheb 4.

1000 46/Ahkaf 15.

1001 31/Lokman 14.

1002 el-Burhan, Il. 8.
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Fikhi hikimlerin ser’t delillerden/kaynaklardan cikarilabilmesi igin
gerekli metod ve kurallari koyan fikih usGli kaidelerini bilmek gerekir.1%
Kur’an’dan hukim g¢ikarabilmek, Kur’an ayetlerinden nasil hikim
cikarildigini bilmeye baglidir. Bu isin kural ve kaidelerini de fikih usdli
bilginleri ortaya koymuslardir.1%

Bu nedenle nefy, istifham, sart, nehy, emr gibi seyler hiikiim ¢ikarmada
faydalanilan dikkat edilmesi ve bilinmesi gereken kurallardir.10%

ez-Zerkegi, Kur’an ayetlerinden hikim ¢ikarmayi ahkam ayetleriyle
sinirll gérmez; Kur’an’a bitincil yaklasip agikga sdylenmeyeni alarak
Kur’an’in genel butinlGginden hikim c¢ikarmak Kur’an bilgininin
gorevidir.2% Kur’an butinltgu icerisinde Kur’an metninin inceliklerine vakif
bir alim, ahkam ayetleri disinda kalan konulardan hikimler ¢ikarmakta
zorlanmayacaktir, zira bu konu bitinlGgi alimlerden bazilarini Kur’an’in
“tek bir ayet gibi” oldugu gorisiine sevk etmistir.’®” Bu yaklagim Kur’an’a
bir butiin olarak bakmayi 6nermesi ve tek bir ciimle gibi anlamli ve kendi
icindeki tutarlihgi ifade etmesi agisindan 6nemli gézikmektedir.1°%®

ez-Zerkesi, Kur’an metni icin 6nemli olan mutlak-mukayyed;
umum-husus konusunu usulcllerin tartistigl cercevede tartismistir. ez-
Zerkesi’nin bu konuda verdigi orneklerden anlasilacagi gibi bir ayeti
umum-husus, mutlak-mukayyed acgisindan degerlendirmek Kur’an’in diger
ayetlerini bilmeyi ve bir arada goérebilmeyi zorunlu kilmaktadir.2%

ez-Zerkesi’'nin  “Ahkdmu’l-Kur’an”i  Kur’an ilimleri icerisinde
degerlendirmesi, onun meseleye farkli ve derinden yaklastiginin bir
gostergesidir. Cagdas tefsir usli ¢alismalarinda konuya yer verilmemesi
kanaatimizce bliylk eksikliktir. Halbuki, fikih usGli bir metnin anlasilimasi
icin o metne ait dilsel araglari ortaya koymus ve kriterlerini belirlemistir.
Bir anlamda Kur’an’i anlama ve yorumlama iddiasinda bulunan bir kisi
icin kullanabilecegi malzemeyi hazirlamistir. Bu malzemeye ulimu’l-
Kur’an igerisinde yer verilmis olmasi, ez-Zerkesi’nin yasadigi dénemde

1003 el-Burhan, Il. 9.

1004 el-Burhan, Il. 9.

1005 a.y.

1006 el-Burhan, II. 23.

1007 el-Burhan, I1. 20. -

1008 Konu ile ilgili yaklasim ve 6neriler igin bkz. Halis Albayrak, Kur’an’in Biitiinliigi Uzerine
adli eseri, Sule Yay, Istanbul 1992.

1009 el-Burhan, II. 18-21; Hass-Amm, mutlak ve mukayyed tanimlari ve genis agiklamalari
icin bkz. Zekiyyuddin Saban, a.g.e, s. 265-279; 294-304; Ayrica bu konuya elestirel
yaklasimlar igin bkz. Ebu Zeyd, Nasr Hamid, /ldhi Hitabin Tabiat, Kitabiyat Yay, Ankara
2001, s. 237-265.

195



Bilal DELISER

islamf ilimlerin durumu hakkinda da bir bilgi vermektedir. islam{ ilimlerin
birbirinden kopuk degil bir biitlin olarak algilandigi anlasiimaktadir.

__E. KURAN ILIMLERi VE KURAN EGIiTiMi: KUR’AN
ILIMLERINi KUR’AN EGITiMi ACISINDAN ELE ALMASI

a. Kur’an’i Ogrenme ve Ogretme

ez-Zerkegi, Hz. Peygamberin Kur’an’i 6grenme ve 6gretme konusundaki
tavsiyelerine dikkat cekmistir. Ogrenme ve dgretme konusunda pedagojik
bir detaya girmemistir.

Kur’an o6gretmenin farz-1 kifaye, Kur’an’t tamamen ezberlemenin
ise iUmmet Uzerine farz oldugu yonindeki fikhi gérisi naklederek bu
konunun pratik degerini ve asla ihmal edilmemesinin gerekliligini Clveyni
ve Nevevi'nin goruslerine yer vererek vurgulamistir,102©

b. Kur’an’t Okuma Adabi ve Keyfiyeti

ez-Zerkesi, Kur’an tildvetine genis yer ayirmistir. Ona gore tilavet/Kur’an
okuma, gereklidir. Bu okuyus, tertil/harflerin hakkini vermek harfleri tane
tane ve okunulani disinmek seklinde olmalidir. Tertil lzere okumak
Allah’in nebisine bir emridir.1°?* Dolayisiyla Kur’an okumak yine Kur’an’in
istedigi bir seydir.

ez-Zerkesi’'ye gore Kur’an, Allah’in mucizelerinin en blyigudir. Hz.
Muhammed de onun son peygamberidir. Bu nedenle Kur’an, bu anlamda
her asir ve zamanda delil olarak gegerlidir. Clinkii Kur’an Allah kelamidir.
Kur’an Allah nebisinin davet miucadelesi, istenilmesi ve kaginilmasi
gereken is ve davranislari, gegmis kavimlerin haberleri, isyan edenlerin
heldk oluslari ve ayni hataya diismemeleri icin mii’minleri uyarmalar vb.
bilgileri icermektedir.1012

ez-Zerkest, bizlere insanlarin Kur’an okuma agisindan farkli dtizeylerde/
mertebelerde oldugunu haber verir. Kur’an’in her bir kelimesinin on
vechi/anlami ve her bir anlam icin bir makam ve misahedeler oldugunu
nakleder.103

ez-Zerkesi’ninnakletmisoldugubutilryaklasimlariKur’anokuyucusunun
Kur’an’i anlamasina dogrudan etkisi olarak degerlendirebiliriz. Mesela, bir

1010 el-Burhan, |. 539-540.
1011 73/Mizzemmil 4.
1012 el-Burhan, I. 531.
1013 el-Burhan, |. 534-35.
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sozde o sozl konusan kimsenin 6zellikleri bulunduguna inanan kimse boyle
bir distinceyle Kur’an’a yaklastiginda, Ona gore Allah, kelami vasitasiyla
mahlukatina tecelli etmistir. Fakat bunu herkesin okurken gormesi
mimkin degildir.20% Kur’an’in nasil bir kitap oldugu ile ilgili yaklasim
Kur’an okumasini dogrudan etkilemektedir.

Kur’an ilimleriyle ugrasan birinin, bir mufessirin ve Muslimanlarin
Kur’an okuma faaliyeti hakkinda bir kanaate sahip olmasi gerekir. Zira
Muslimanlar gelenek icerisinde Kur’an okuma faaliyetini, anlamadan ayri
olarak gérmemislerdir.20%>

Okuma, anlama faaliyetinin bir pargasi hatta ¢ok yonli bir anlama
faaliyetinin ilk basamagidir, denilebilir. Clinklii okuma, disinme, anlama
ve anlasilan seyin yasanilir kiinmasi birbirine bagh seylerdir. Stiphesiz
Kur’an tilavetindeki anlama, metin merkezli bir faaliyetdir. Bu metin, Allah
kelami olmasi agisindan diger metinlerden farkli ve hakli bir yere sahip
olagelmistir. Bu nedenle, Kur’an metniyle muhatap olmak isteyen insan,
kendini diger metinlerden farkli olarak bu metne 6zgi bir tilavet kaltlra
icerisinde bulur.

Bu kiltirden habersiz olarak girisilen bir okuma faaliyeti Kur’an igin
eksik bir okuma olacaktir. Mesela, Kur’an okurken ayet ve surelerin arasini
ayirarak okumak®, harflerin hakkini vererek okumak®’, okuma suresi,
hizi ve miktari’®®, okunacak Kur’an’in mushaftan ezbere okunacaginin
daha iyi oldugu'®®, Arapga veya baska bir dille okunacak olmasi'®®, saz
kiraatlerle okunan kiraatin Kur’an olamayacagi®®® okuma ve anlama
faaliyetini etkileyen unsurlardir.

Ayrica hatim sonrasi, Duha Suresi’nden sonra tekbir getirilmesi'®?, ihlas
ve Muavvezeteyn Sureleri’nin tekrarlanmasi'®%, Bakara Suresi’nden ilk bes
ayetin okunmasi®** gelenegi, Kur’an okumak icin yapilan 6n hazirliklar
(maddi-manevi) agiz temizligit®®, kibleye dénmek®®, abdestsiz Kur’an

1014 el-Burhan, |. 534.
1015 el-Burhan, |. 554-555.
1016 el-Burhan, I. 551.
1017 auy.

1018 el-Burhan, |. 534.
1019 el-Burhan, |. 544.
1020 el-Burhan, |. 548-549.
1021 el-Burhan, I. 550.
1022 el-Burhan, I. 556.
1023 el-Burhan, |. 557.
1024 a.y.

1025 el-Burhan, |. 542.
1026 el-Burhan, |. 543.
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okumamak?!®?’ besmele ¢ekmek©?, mushafin yazili pargalarina saygi°®,
onu 6pmek!®=°, mushafa glizel koku stirmek®, mushafi diger kitaplardan
ayri biryere koymak'®2vb. seyler de islam kiiltiirii icerisinde Misliimanlarin
Kur’an okumada muhafaza ettigi ritliel boyuttaki unsurlardir.

Kur’an’in sekilsel boyutta kalmasi ve gorsel ritliellerle sinirlandiriimasi
tilavetl’l-Kur’an’in hakkini vermemek olur; bu durum da kalindigi strece
Kur’an okumalarinin Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi ¢abalarina bir
katki saglamayacag agiktir. 2032

Vahyedilen bir bilgi olan Kur’an, es zamanh olarak ezberlenmis ve
yazilmistir. Bunlarin bir neticesi olarak ilaht vahyin de emri geregi okunmus
ve bu okuma gelenegimiz Hz. Peygamber zamaninda ezberlemeyi de
icine alacak sekilde canli olarak devam etmistir. Oyle ki bu kadim gelenek
yukarida 6zetlendigi sekilde bazi detaylari da binyesine katarak glinimuze
kadar gelmistir. Kanaatimizce ayrintilar ve detaylarin okuma faaliyetinin
0zl olan anlamayi golgede birakmadigi siirece, tilavetl’l-Kur’an, Kur’an
ilimleri icerisinde yer almayi hak edecek zenginliktedir. Bu zenginlikten
istifade etmemek ve bunu Kur’an’in anlasiimasi ¢abalarinda kullanmamak
bir eksikliktir.

c. Kiraat ilmi

ez-Zerkesi, kiraat ilmine ayirdigl bélime koydugu basliklar, meseleye
nasil baktigini da bir anlamda ortaya koymustur. Kiraat meselesini
“lafizlarin fazlalik veya eksiklik, yahut harekenin degismesi yahut da bir
lafzin yerine baska bir lafzin konulmasi yoniinden farkhliklarinin bilinmesi”
bagligi altinda isler. Bir karigikliga meydan vermemek icin Kur’an’la kiraat
birbirinden ayirir. Ona gére Kur’an ve Kiraat iki ayri/degisik hakikattir.203*

Kur’an, Hz. Peygambere beyan ve i’caz igin indirilmis bir vahiydir.
Kiraatlar ise indirilmis olan vahiy lafizlarinin, harflerinin yazimi veya
harflerin tahfif (kelimelerin seddesiz okunmasi) teskili (seddeli okunmasi)
ve diger yonlerden harflerin keyfiyeti konusunda meydana gelen birtakim

1027 a.y.

1028 el-Burhan, |. 543.

1029 el-Burhan, . 560.

1030 el-Burhan, |. 561.

1031 el-Burhan, I. 560.

1032 el-Burhan, |. 561. )

1033 Kur’an’i degisik boyutlariyla okunma faaliyeti konusunda genis bilgi icin bkz. Imam
Gazali, lhydu Ulimid’d-Din, (ter. Ahmet Serdaroglu), istanbul 1985, |. 771-817.

1034 el-Burhan, I. 395.

198



EZ-ZERKEST VE KUR'AN iLIMLERINDEKI YERI

degisiklikler, farkliliklardir.103

ez-Zerkesi, kiraatlerle ilgili duslncelerini sekiz ana maddede
Ozetlenmistir. Bunlari su sekilde siralayabiliriz:

1. Cumhura gore yedi kiraat miutevatirdir. Meshur oldugunu
soyleyenlerin gorisine ez-Zerkesi katilmaz.

Kiraatlerin yedi imamdan mutevatir olarak geldigini soyler. Ancak bu
kiraatlerin peygamberden tevatiiri suphelidir. Yedi kiraat imaminin, yedi
kiraatle ilgili isnadlari kiraat kitaplarinda mevcuttur. Ancak Ebu Same’nin
(665/1266) “el-Miirsidu’l-Veciz” adli kitabinda dikkat cektigi gibi, bu
kiraatlerin nakli “ahad”dir. Tevatiriin sartlarina haiz degildir.1%®

2. Omer b. Hacib (646/1248)in goériisii: “Ona gore yedi kiraat, eda
yoninden olmayan bir tevatlirdlr. Yani, med, imale ve hemzenin tahfifi
vb. yonlerinden miitevatir degildir. Eda yoniinden mitevatirlik olamaz.”

ez-Zerkesi bu gorilise de katilmaz. Bunlarin tevatiiriinden sliphe yoktur.
Ancak kurranin bu konuda ihtilaf ettigi sey, meddin ne kadar uzatilacagi
ile ilgilidir.®” Meddin med olmasi, imalenin imale olmasi yoninden
miitevatirliginde bir kusku yoktur.08

3. Kiraatler tevkifidir, tercihe bagh degildir.

Bir kisim alimler bu goéruse katilmamiglardir. Bunlardan biri de
Zemahseri(538/1144)dir. Zemahseri’nin gortsinde olanlar, kiraatlerin
tercihe bagli oldugunu fesahat sahiplerinin se¢melerine ve belagatgilarin
ictihadina gore sekillendigini soylemislerdir.103°

ez-Zerkesi'ye gore; kiraat imamlarinin kiraatlarinin sihhati tizerine icma
olusmustur. Bunlar uyulan bir slinnettir ve bu konuda ictihada yer yoktur.
Cunku kiraat Hz. Peygamberden rivayet edilen bir seydir. Eger ondan
rivayet edilmemisse kiraat olmaz.1°%

4. ez-Zerkesi, yedi kiraatle ilgili kitaplarin bir anda meydana gelmedigini
degisik islam cografyalarindaki farkli okuyus tarzlarinin alimlerin
seyahatleri neticesinde toplanarak belli bir lslupla bir araya getirilerek

Ay

olusturuldugunu séyler. Amr ed-Dani’nin “Kitabu’t-Teysir’ini bu konuda

1035 el-Burhan, |. 396.
1036 a.y.
1037 el-Burhan, |. 397.
1038 a.y.
1039 el-Burhan, I. 399.
1040 el-Burhan, . 400.
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ornek bir eser olarak zikreder. Zira Endllis kiraat merkezlerine uzak
oldugu halde gayretli seyyahlar ve bu seyahatlerde gidilen yerlerdeki kiraat
alimlerinden alinan rivayetler neticesinde konuyla ilgili glizel galismalar
ortaya konmustur.1%4

5. Kiraat ihtilaflari, hiikiimler konusunda da ihtilaflarin gtkmasina neden
olmustur. ez-Zerkesi, 2/Bakara Suresi 222. ayetindeki “tuhr” kelimesinin
farkl kiraatlere gore farkh anlamlar verildigi ve buna bagli olarak da farkh
hiakumlere varildigina dikkat cekmistir.1042

6. ez-Zerkesi’nin tespitine gore, Ebubekir b. Miicahid (324/935) Yedi
imama nispet edilen yedi kiraati tespit eden kiraatleri yedi ile sinirlayan
ilk kisidir. Bir anlamda ibn Miicahid, yedi kiraatle ilgili tasnif dénemini
de baslatmis olmaktadir.’** ez-Zerkesi, meshur yedi kiraat imamini kisa
secereleriyle tanitir.’** Ayrica bu yedi kiraate (¢ kiraat daha ilave edilerek
sahih kabul edilen kiraat sayisinin ona ¢ikarildigini da haber vermektedir.'%4*

ez-Zerkesi, bu baglamda saz kiraatlerle ilgili tartismalara da yer verir.
Ebu Same’nin goriisinden hareketle zikredilen li¢ sartin disinda kalan
kiraatler saz sayilmistir. Ebu Same’ye gore, bir kiraatin sahih olabilmesi igin
su Ug 6zelligi tasima zorunludur:

1. Hz. Peygamberden sahih bir senetle rivayet edilmesi,
2. Hz. Osman’in mushafina uygunlugu,
3. Arapga’nin gramer kurallarina uymasi.

Ebu Same’ye gore bu Ug¢ rikiinden biri eksik olursa o kiraat saz adini alir.
Ebu Same bu gorusleri Mekki b. Ebi Talib’in “Kiraat-i Seb’a” adl eserinde
zikrettigini soyler.204

ez-Zerkesi, saz kiraatler konusunda kendi mezhebinin ve Maliki
mezhebinin goruslerini de zikreder. Her iki mezhebe gore de saz kiraatlerle
namazda ve diger yerlerde ibadet maksadiyla bu kiraatlerin okunmasi caiz
degildir.104”

1041 el-Burhan, |. 400-402.

1042 el-Burhan, |. 403.

1043 el-Burhan, 1. 404. Kiraatlerin olusumu, toplanmasi ve tespit ¢aligmalari igin bkz. Halis
Albayrak, Kiraat Sorunu, Dini Arastirmalar Eylul-Aralik 2001, IV. 19-34; Rahim Tugral,
Yedi Kiraat, Dokuz Eyliil Uni.ilahiyat Fak.Der. 1987, IV. 244-251.

1044 el-Burhan, |. 404-405.

1045 el-Burhan, . 406.

1046 el-Burhan, |. 408.

1047 el-Burhan, |. 409.
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Safiilere gore, saz kiraatler Kur’an degildir. Ciinkl Kur’an ancak tevatirle
tespit edilir. Saz kiraatler mitevatir degildir.1%%®

7. Saz kiraatlerden maksat Kur’an’in tefsiri ve agiklamasi bakimindan

an.

gelen kiraatlerdir. Hz. Aise’nin “salatl’l-vusta”yr “salati’l-asr” olarak tefsir
eden kiraati gibi. Bu goris “fedailu’l-Kur’an” adli eserin sahibi Ebu Ubeyd
(224/838)e aittir.

8. ez-Zerkesi, netice itibariyle kiraat farkliliklarinin su yedi gorisi/
yaklasimi icerdigini soyler. Ve bunlari su sekilde siralar:

a) Farkhhk kelimenin irabinda veya kelimenin yapisindaki harekelerle
de olur. Bu farkhlk kelimenin anlamini bozmadig gibi seklinde de bir
degisiklik yapmaz.

...el-buhl___el-bahl*®

b) Farklilik kelimenin irabinda ve harekelerindedir. Anlam degisir fakat
kelimenin yazim seklinde bir degisiklik olmaz.

...baid baad...10°
iz telekkavneh( telkavneh(j1%*

c) Farkhhk kelimenin irabinda degil kelimenin harflerinde olur. Anlam
degisir fakat kelimenin yazi seklinde bir degisiklik olmaz.

Keyfe nlinsizihd'®?__ nlnsirtiha

d) Farklilik kelimede olur, kelimenin sekli, yapisi degisir, anlam degismez.
inkanet illa sayhaten vahideten?°s

...illa zeykaten...

e) Farklihk kelimede olur, hem sekli hem de anlami degisir.

“talnin  mend(din”'®* “ta’lin mendadin” lafizlarinda oldugu gibi
“talh” yerine “talea” lafzi zikredilmistir. Mushafa zit oldugu icin kabul
olunmamistir.

f) Farkhlik (ihtilaf) takdim ve te’hir ile olur.

1048 el-Burhan, |. 410.
1049 2/Bakara 282.
1050 34/Sebe 19.
1051 24/Nar 15.

1052 2/Bakara 259.
1053 36/Yasin 29.
1054 56/Vakia 29.
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ibn Mesud’un bir okuyusu olan ve Hz. Ebubekir’den rivayet edilen su
kiraat vechi bu farkhliga 6rnek gosterilmistir.

“ve cdet sekratl’l-mevti bi’l-hakki”*%®° yerine “ve ciet sekrati’l-hakki
bi’l-mevti”

g) Farklihgin, fazlalik ve eksik seklinde olmasi.

“vema amilethu eydthim”¢ “ve ma amilet” seklinde “hu” zamiri
olmaksizin okunmasi.

Goruldugu gibi genel anlamda kiraatle Kur’an-i Kerim’in okunus
faaliyetleri, 6zel anlamda ise farkl okuyus tarzlari kastedilmektedir. Bu
okuyus tarzlari da yukarida verilen 6rneklerden anlasilacagi gibi med, kasr,
tahfif, teskil, hareke, irab, vb. yonlerden meydana gelmektedir.

Bilindigi gibi Kur’an’in indigi ortam hem so6zli gelenegin hakim oldugu
hem de yazi karakterlerinin yeterince gelismedigi bir ortamdi.’%’ inen
ayetler hemen vyaziliyor olsa bile yazi sekli agisindan bir mikemmeliyete
ulasmamisti. Kur’an’in aktarimi ve yayilmasi kuskuya yer birakmayacak
sekilde sifaht idi. Once Allah Rasulii inen ayetleri okuyor sonra da ondan
ezberleyenler ondan nasil duymus ve ezberlemislerse o sekilde Kur’an
baskalarina okuyorlardi. Ne var ki dilin dogasindan kaynaklanan lehge
farklarina ve sivelere miisamahakar tavir bizzat Rasulullah tarafindan
gosterilmis, Hz. Peygamberin zamaninda farkli okuyus tarzlari bir vakia
olarak yerini almistir. Kur’an 6gretimi sifahl olarak devam ettigi icin bu
farkl okuyus tarzlari da talebe-hoca, okuyan-dinleyen, dinleyen-arzeden,
arzeden-dinleyen tarzinda devam edegelmis, okuyus tarzlari da bir gelenek
olarak muhafaza edilmistir.

Ayrica ilk Kur’an nishasinin harekesiz ve noktasiz olusu, kiraat
farklihklarina neden olmus olabilir. Mesela “nezele” fiili harekesiz ve
noktasiz disinildigiinde birkag farkh sekilde okumak mimkinddr.

Kiraat farkhhklari, acaba Hz. Peygamberin saglginda verdigi ruhsat
ve Kur’an’in hareke ve noktalanmasina kadar gecen donemin bir Grind
midur? Kiraatlerin ne kadari Hz. Peygamber ne kadari sonraki dénemlerin
bir Grantdir? Bunu ayirmak oldukga guic goziikmektedir.*%#

Kuran’t ilk harekeleyen kisiler arasinda Ebu Esved ed-Dueli

1055 50/Kaf 19.

1056 36/Yasin 35.

1057 ibn Haldun, Mukaddime, istanbul 1989, MEB Yay, II. 412-13.
1058 Bkz. Albayrak, a.g.m, s.26.
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(68/687), Yahya b. Yamer(129/746), Halil b. Ahmed (175/791) gibi
sahislar zikredilmektedir. Bunlarin 6lim tarihlerine bakarak su kadarini
soyleyebilirizz Sema ve arz yontemiyle devam eden Kur’an okuma
faaliyetinin yaninda, metinden kaynaklanan farkli okuyus tarzlari hict ikinci
asrin sonlarina kadar stirmis olabilir.

Hicritiglincl asrin basindan itibaren artik boyle bir durumun, Kur’an’dan
Uretilmesine son verilmistir. Kur’an harekelenmis ve noktalanmistir. Bu
tarihten itibaren mevcut farkli okuyus tarzlari rivayetlerle kitaplarda
muhafaza edilmis; glinimiize kadar da devam edegelmistir. Elimizde son
sekli tartisma kabul etmez bir Kur’an olduguna gore farkh okuyus tarzlari
Kur’an tefsiri icin bir zenginlik olusturmustur.

d. Vakf ve ibtida

ez-Zerkesi, bu meseleyi Kur’an’in okunusu (kiraat/tilavet) ve bu
okunusun hakkinin verilmesi, harflerin geregi gibi okunmasi (eda)
baglaminda ele almistir. Kur’an’dan istinbat (hiilkiim g¢ikarma) yapabilmek,
ayetlere anlam verebilmek, dogabilecek bir takim karisikliklardan
sakinabilmek igin vakf ve ibtida’yi bilmeyi gerekli gorir.1%>°

Kiraatle/tildvetle vakf ve ibtidaya dikkat etmek Rasulullahin Kur’an
okuyus gelenegi ile irtibatlandiriimis, tilavette vakf ve ibtidanin 6nemi
vurgulanmistir.2%® Clinku Rasulullah, Kur’an okurken bazi yerlerde devamli
durmus, bazi yerlerde gegmistir.10¢

Bu meseleyi kiraatler/farkl okuyus tarzlari acisindan ele alanlar oldugu
gibi.1%2 Nahiv, tefsir, dil yoninden ele alanlar da olmustur.1°%3

Vakf ve ibtida konusu Kur’an’i anlama c¢abasi olarak baslangicta tefsir
usQli kitaplarinda en azindan el-Burhan ve el-itkan’da genis yer alirken
daha sonralari tecvid ve kiraat ilminin temel meseleleri icerisinde mutalaa
edilmis, tecvid ve kiraatle ilgili calismalarin temel konusu olma 6zelligini
korumustur.

ez-Zerkesi, kiraat ve tecvidle ilgili calismalarda gectigi tizere alimlerin
vakf taksimatina genis yer ayirmis, vakfin cesitleriyle ilgili 6rnekler
vermistir.1064

1059 el-Burhan, |. 410.

1060 a.y.

1061 el-Burhan, |. 426; Zerkani, Mendéhil, |. 341-342.

1062 el-Burhan, |. 412.

1063 el-Burhan, |. 421.

1064 Bkz. el-Burhan, 1. 427-429. Vakf ve ibtida’nin tanimlari, kisimlari igin bkz. Ahmed
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ez-Zerkesi’nin 6zellikle anlamin kendisiyle tamam oldugu “vakf-1 tam”i
bilmenin birtakim ilimleri bilmeyi gerektirdigini ibn Micahid’in gériisiine
dayanarak temellendirmeye galismistir. Bu ilimler nahiv, tefsir, mana ve
kiraat ilimleridir. Bu ilimlere fikih ilmini de ildve edenler olmustur.1%

J

Maide 26. ayetinde “... orasi onlara kirk yil yasaklandi...” ayetinde
“sene” kelimesinde vakf yapilirsa onlara haramin 40 yil stiresince oldugu,
vakf “aleyhim” kelimesi Uzerinde yapilirsa orasinin onlara ebediyyen
yasaklandigi (haram oldugu) anlasilir. Tefsir ilminden 6grendigimize gore
israilogullarinin evsiz yurtsuz dolasmaya mahkum oluslari 40 yil sirmiistir.
Bunu tefsir ilmine miracaat ederek 6greniyoruz.1°®

10/Yunus Suresi 65. ayetinde vakf yapmak tamamen anlami bilmeye
baghdir. Ayetin anlamini bilemeyen vakfi dogru yapamaz.

Kiraat farkhhliklarini bilmek vakf ve ibtida da 6nemli rol oynamaktadir.
Cunkd farkh okuyus tarzlarianlami dogrudan etkilediginden vakf yerleri de
bu anlamda degisiklige neden olmaktadir.*%’

Vakf ve ibtida meselesi de muhatabin bir sey anlatmak isteyen
kimsenin saglikh bir bildirisim gerceklestirebilmesi veya sundugu seyin siir
olsun nesir olsun anlasilir kilinmasi zorunlulugundan kaynaklanmaktadir.
Baslangic ve bitis yerlerine, vurgularina dikkat edilmeyen, noktalama
isaretlerinden yoksun bir metin hem anlasilmasi gii¢, hem de dinleyenler
icin can sikici olacaktir.10%8

Okumavedinlemegelenegiagirbasan Kur’anmetninindogruanlasiimasi
ve anlamindan istifade edilmesi bakimindan vakf ve ibtidanin &nemi
¢ok agiktir. Bu baglamda vakf ve ibtida’yi okunan metnin aydinlatiimasi
cabalariniigeren filolojik bir faaliyet olarak da degerlendirebiliriz.

e. Kur’an Ayetlerinin Siir, Nesir ve Yazismalarda Kullanilmasi

ez-Zerkesi, Kur’an ayetlerinin nerelerde ve nasil kullanilip
kullanilamayacagina dair bir bolime de yer vermistir. Bu bolimde; ilk
olarak Kur’an’in bir kisim ayetlerini hi¢c degistirmeden edebi eserlerde
mektuplarda ve hutbelerde, Kur’an’dan okudugu belirtiimeden soziin,
yazinin akisi igerisinde kullanimi. ikinci olarak, Kur’an nazminda bazi
degisiklikler yaparak siirde kullanimini tartismistir.

Madazli, a.g.e, 5.48-54.

1065 el-Burhan, |. 421.

1066 el-Burhan, |. 422.

1067 el-Burhan, |. 426.

1068 Necati Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat ilminin Ta’limi, isaret Yay, istanbul
1990, s. 26-27; A. Turgut, a.g.e, s. 132.
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ez-Zerkesi’nin birincisi icin verdigi orneklerden, Hz. Peygamberin bazi
Kur’an ayetlerinin s6z ve mektuplarinda kullandigi anlasilmaktadir.106°

SiirdeKur’anayetlerininkullaniminiKadiEbuBekirkerihgoriirken, belagat
bilginleri bunun bedii ¢esitlerinden biri olarak degerlendirmislerdir.2°7

f. Kur’an Ayetlerinin Birbirinden Ustiin Olup Olmamasi

Hz. Peygamberin ve sahabeden bazilarinin Kur’an’in faziletleri babindan
soyledigi sozler bu meseleyi glindeme getirmistir. Acaba faziletine vurgu
yapilan ayetler veya sureler digerlerinden daha mi tGstindir? Bu meselede
alimler iki gruba ayrilmislardir.

Birinci gruba giren alimler: “Kur’an ayetleri arasinda Kur’an olmasi
acisindan herhangi bir fark yoktur, deger ve Ustlinlik acgisindan esittir.”
gorislindedirler. ez-Zerkesi’nin beyanina gore Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, Kadi
Ebu Bekir, Ebu Hatim b. Hibban, imam Malik bu gériise katilanlardandir.207!

ikinci gruba giren alimlere gére: “Kur’an ayetlerinin bir kismi digerinden
daha faziletlidir” Bu goriiste olanlara gére “ihlas Suresi” ile “Leheb Suresi”
bir degildir. Biri cok belig bir sekilde “tevhid”i 6zetlerken digeri bir musrigin
durumunu anlatmaktadir. Bu goériste olanlar, Hz. Peygamberden gelen
ve Kur’an’daki bazi ayet ve surelerin 6nemini vurgulayan rivayetleri delil
olarak kullanmislardir. Zira Hz. Peygamber, Fatiha’yi Kur’an’in en onemli
suresi, Ayete’l-Kirsi’yi de en dnemli ayeti olarak belirtmistir.'%’? ez-Zerkest,
izzeddin b. Abdisselam’i, Ebu Bekr ibn Arabi’yi ve Gazzali’yi bu goriise
sahip kisiler olarak gdsterir.”® Fahreddin Razi de imam Gazzali’nin, Hz.
Peygamberin Kur’an’in kalbi olarak gosterdigi “Yasin Suresi”nin izahina
katilir ve Gazzali’'yi destekler.2074

Bir kisim alimler de meseleye soyle yaklasmislardir. Faziletli sayilan
ayetler de digerleri de Allah’in kelamidir. Ayetlerin birbirinden GstinlGg,
muhataba izafetle bir anlam kazanmaktadir. Bazi ayetler icerdigi manalarla
insani tefekkire, hasyete, sevk ettigi icin Ustunlikle vasiflandiriimistir.*7>

g. Slinnetin Kur’an’i Desteklemesi

ez-Zerkesi, Stinnet ile Kur’an arasinda bir celiski gormez. Boyle bir

1069 el-Burhan, |. 565-566.
1070 el-Burhan, |. 567.
1071 el-Burhan, I. 519.
1072 el-Burhan, |. 520-21.
1073 el-Burhan, |. 520.
1074 el-Burhan, |. 526.
1075 el-Burhan, I. 519.
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durum, Kur’an ile Sinnetin maksatlari agisindan celisir. Cink her ikisinin
de hedef ve gayeleri aynidir. ez-Zerkesi, Kur’an’t anlamada Sinnetin
Onemini ortaya koyarken Stinnetsiz bir anlama faaliyetinin eksik ve yetersiz
olacagini da vurgulamis olmaktadir. Stinnetin devre disi birakilmasi, ez-
Zerkesi’nin anlama faaliyeti icerisinde yer almaz. Clinki ez-Zerkesi, anlama
faaliyetinde Kur’an ile Siinnetin arasini ayirmamistir. Kur’an ve Siinnet
surekli olarak biri digerini desteklemistir.107

h. Fedailu’l-Kur’an

ez-Zerkesi, “Kur’an’in Faziletleri” adi altinda inceledigi Kur’an ilminden
bahsederken, diger tim bolimlerde oldugu gibi konuyla ilgili ¢alisma
yapan alimlerden s6z etmistir. Bu konuda, Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam
(224/838), Ebu Bekr Ebi Seybe (235/849), en-Nesai (304/915)’yi zikreder.

ez-Zerkesi, her surenin bir faziletinin oldugunu sdyleyen ve Ubey b.
Ka’b’a dayanan rivayetlerin uydurma oldugunu séyler.2”

Zemahseri’nin de tefsirinde her surenin tefsirinde o sure ile ilgili
faziletleri siralamasi bir hata olarak degerlendirilmistir.27

Yine, Nuh b. Ebi Meryem (173/789)’e sure sure Kur’an’in faziletlerini
bildiren ve ibn Abbas-ikrime’den gelen rivayetlerin kendisine nereden
ulastigl soruldugu zaman bunlari kendisinin uydurdugunu belirtmis;
gerekce olarak da sunu sdylemistir: “insanlar Kur’an’la mesgul olmayi
birakip, Ebu Hanife’nin ve Muhammed b. ishak’in “Megdzi”si ile daha fazla
ilgilenmeye baslamislardir. insanlari Kur’an’a yéneltmek icin Kur’an’in ve
surelerin fazileti ile ilgili bu hadisleri uydurdum.”107°

ez-Zerkesi, bu meselenin za'f taraflarina dikkat ¢ektikten sonra Kur’an’in
fazileti ile ilgili sahih kabul edilen birkag hadise yer verir. Surelerin ayri ayri
faziletleriyle ilgili hadisler zikredilmemistir.10%

1. Havassu’l-Kur’an

ez-Zerkegi, havassu’l-Kur’an’i, Kur’an ilimleri arasinda saymistir. Bu
ilim, Kur’an ayetlerinin tasidigi birtakim ozellikleri ve bu 6zelliklerin bir
kisim hastaliklarda, ruhi durumlarda ve bazi olaylarda muspet faydalar

1076 Bkz. el-Burhan, 1. 139-161.

1077 el-Burhan, |. 513.

1078 auy.

1079 a.y.

1080el-Burhan, 1. 514. Kur’an’in bltiintiinln fazileti veya belirli sure ve ayetlerin faziletlerini
anlatan hadisler ve sahabe sozlerini bir arada gérmek igin bkz. Abdullah Aydemir,
Kur’an’in Faziletleri, Anadolu Matbaacilik, izmir 1991.
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sagladigini konu edinir. ez-Zerkesi, et-Temimi’nin ve imam Gazzali’nin
mistakil “Havassu’l-Kur’an” eserlerinin oldugunu haber verir.108

ez-Zerkest, bu konuyla'®®2 ilgili Rasulullah’tan gelen herhangi bir habere
yer vermemistir. Yer verdigi rivayetler, Kur’an alimlerinin, salihlerin ve bazi
tasavvuf buyuklerinin sozleridir. 108

imam Safil, gz agrisindan sikdyet eden bir adama bir kagit (izerine
“Ona: “Andolsun ki sen bundan gafildin; iste senden gaflet perdesini
kaldirdik, buglin artik gériistin keskindir”'®4ayeti ile “De ki “Bu (Kur’an)
insanlara dogruluk rehberi ve gonullere sifadir”1%> ayetini yazmis, adam
da bunu lzerine asmis sifa bulmustur.10%

imam Kuseyri, Rasulullah’i rilyasinda gdrmiis, Rasulullah ona nigin
GzUntlld oldugunu sordugunda, o da, “oglunun hastalandigini ve hastaligin
gittikge arthigini” séylemistir. Bunun lzerine Rasulullah ona Kur’an’daki sifa
ayetlerini®®” okumasini tavsiye etmis, Kuseyri de ¢ocuguna bu ayetleri (g
kere okumus, cocuk da iyilesmistir.20%8

ez-Zerkesi’ye gore Kur’an’in havassindan yararlanabilmek halis bir
kalp, derin tefekkiir, bitln var glciyle Kur’an’la amel etmeye calismak,
Kur’an’i gece glindiiz sohbet arkadasl edinmek ve ona sarilmakla mimkin
olabilecektir.2®

1081 el-Burhan, |. 516.

1082 el-Burhan, |. 515-16.

1083 el-Burhan, 1. 516-17.

1084 50/Kaf 22.

1085 41/Fussilet 44,

1086 el-Burhan, |. 516.

1087 “Onlarla savasin ki Allah sizin elinizle onlari azaplandirsin, rezil etsin ve sizi Gstlin getirsin
de mi’minlerin gondllerini ferahlandirsin” (9/Tevbe 14) “Ey insanlar! Rabbinizden size
bir 6gut ve kalplerde olana bir sifa, inananlara dogruyu gosteren bir rehber ve rahmet
gelmistir” (10/Yunus 57) “(Allah bal arisina) “sonra her ¢cesit meyvelerden ye de Rabbinin
yollarinda boyun egerek yiurl” diye vahyetti. (O arilarin) karinlarindan insanlara sifa
olan gesitli renklerde bal gikar. Distinen bir millet icin bunda ibret vardir” (16/Nahl
69) “Kur’an’dan insanlara rahmet ve sifa olan seyler indiriyoruz. O zalimlerin ise sadece
kaybiniartinir” (17/isra 82) ... De ki “Bu (Kur’an) insanlara dogruluk rehberi ve goniillere
sifadir...” (41/Fussilet 44) Burada Kur’an’in bazi 6zelliklerinin ruhi birtakim hastaliklara
mispet faydalarindan bahsedilirken verilen 6rneklerde fiziki birtakim hastaliklardan
da bahsedilmistir. Fiziki gibi goriinen hastaliklarin pek g¢ogunun ruhi ve psikolojik
oldugu soylense bile Kur’an’in fiziki hastaliklari tedavi etme gibi bir iddiasi olmamistir.
Sifa ayetleri diye verilen ayetler aslinda igerisinde “sifa” s6zcigl gecen ayetlerdir. S6z
konusu olan hastaliklar ise fiziki degil iman veya kufur ile ilgili kalbi ilgilendiren manevi
hastaliklardir. Bunun tek istisnasi balin maddi anlamda da sifa verici 6zelliklerine dikkat
ceken 16/Nahl 69. ayetidir.

1088 el-Burhan, |. 517.

1089 el-Burhan, |. 518. ez-Zerkesi’nin “havassu’l-Kur’an”a manevi bir anlam yukledigi
anlasiliyor.
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ez-Zerkesi “havassu’l-Kur’an”1 Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasina
katkidan ¢ok, manevi ve metafizik bir anlam yikleyerek ele almistir.
Ona gore, Kur’an’la sirekli mesgul olan insan Kur’an’la kurdugu bu bag
sayesinde bir takim manevi lituflara erebilecektir.
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SONUC

ez-Zerkesi, 745/1344-794/1391 vyillari arasinda Misir’da yasamistir.
Bu donemde Misir ve Suriye bolgeleri MemlUklarin hakimiyetindeydi.
Memldklar, Abbasi hilafetinin merkezi Bagdat’in dismesinden alti yil 6nce
1250 yilinda Misir'da kurulmus hakimiyetini 1517 yilina kadar devam
ettirmis bir devlettir. Tarihgilerin “Bahri Meml(klar (1250-1382)” ve “Cerkes
Memliklar (1382-1517)"1 olarak ikiye ayirarak inceledikleri MemlGklar,
tarihin ¢ok kritik bir doneminde ortaya ¢ikarak, Ayni Callt zaferiyle
Mogollari yenilgiye ugratmak suretiyle cok énemli bir rol Gstlenmislerdir.

ez-Zerkesi, MemlGklarin her iki doneminin siyasi, sosyal ve kultlrel
olaylarina sahit olmus bir islam bilginidir.

ez-Zerkesi, sahabe fetihleriyle baslayan ve Meml{klara kadar uzanan
siireg icerisinde Misir ve Suriye’de olusmus olan islam medeniyetinin
birikiminden istifade etmis ve bu birikime katkida bulunmus ender
alimlerimizden biridir. Onun islamfilimlere sagladigi katkilardan biri de “el-
Burhan” adl eseri telif etmis olmasidir.

ez-Zerkesi’nin ‘el-Burhan’y yazmadaki amaci, hadis usGliine benzer bir
usll, Kur’an ilimleri alaninda ortaya koymaktir. Peki ez-Zerkesi’yi hadis
uslU gibi bir ustli Kur’an ilimlerinde gelistirmeye sevk eden nedenler
neler olabilir? Her seyden 6nce devrin bilim insaninin bir geregi ez-Zerkesi
tek tarafli bir alim degildir. Boyle olmadigi ortaya koydugu eserlerden
anlasiimaktadir. ez-Zerkesi kendi zamanina kadar fikih, hadis ve kelam ilmi
gibi ilimlerin —metodoloji olup olmadiklari tartismasi bir yana- en azindan
kendi terminolojilerini kurduklari ve bir Gst dil olusturduklarini gormustur.
Bu anlamda Kur’an ilimleri icin durumun hig de i¢ agici olmadigini farkeden
ez-Zerkegi, ulGmu’l-Kur’an’la ilgili tim konulari ansiklopedik bir boyuta
varacak diizeyde ele alma geregi duymustur. O, kendinden 6nce Kur’an
ilimleri alaninda terminoloji birligini saglayacak bir eserin olmadigini bildigi
icin arttk bundan boéyle hadis usali gibi terim ve kavramlari olusmus ve
yorumlama faaliyetinde temel olacak bir yapinin olusmasini arzulamistir.
ez-Zerkesi'ye kadar Kur’an ilimleriyle ilgili veya uliimu’l-Kur’an adi altinda
ortaya konan eserlere bakildiginda onun kaygisinin ne kadar hakli oldugu
anlasiimaktadir.

Kur’an ilimleri terimi ve Kur’an ilimlerine ait konular ve kavramlar ez-
Zerkesl ile bir zemin bulmus, o bu alanda referans olmustur. Bu nedenle,
Kur’anilimleriyle ilgili terim ve kavramlar, bir anlamda terminoloji birligi, ez-
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Zerkesi’nin el-Burhan’i ile saglanmis bundan boyle el-Burhan, kendinden
sonraki tim calismalari kendine bagimh kilmistir. ez-Zerkesi, eseri te’lif
ederken yoneldigi amaci gergeklestirmistir.

Kur’an ilimlerini, Ahmet Nedim Serinsu’nun ifadesiyle “Konusu
her yonlyle Kur’an olan, Kuran’la ilgili veya Kur’an’in igerdigi ilim ve
arastirmalardan olugan, Kur’an’in en dogru sekilde anlagilmasina yardimci
olmayi gaye edinen, bir bilgi alani” olarak tanimlayip gercevesini dil ve
tarih olarak belirleyecek olursak bu ilimlerin konusunun Kur’an’in inzali ile
basladigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Kur’an vahiyleri es zamanli olarak okunup yazilmistir. Bir yandan gelen
vahiyler basta Hz. Peygamber olmak Uzere ezberlenirken diger yandan
vahiy katipleri tarafindan yazilmistir. Kur’an’dan baska bir sey yazilmasina
da misaade edilmemistir.

Hz. Peygamberin ashabi Kur’an’i anlayan ve tam olarak ondan istifade
etmek isteyen insanlardan olusuyordu. Bazi ayetleri anlayamadiklarini
Hz. Peygambere sorduklari sorulardan ve peygamberin onlara verdigi
cevaplardan anliyoruz. Hz. Peygamberin Kur’an tefsiri o6rneklerini
olusturan bu sorulara ve verilen cevaplara baktigimizda bir kisminin Kur’an
ilimlerinin temel bolimlerinden birini olusturan, hentiz adi konulmamis
ve sistemlesmemis “dil ve belagat” cercevesinde kaldigini soyleyebiliriz.
Hz. Peygamberin ayette gegen bir kelimenin anlamini dogrudan vermesi,
miteradifi ile agiklamasi, dilsel inceliklere temas etmesi, edebi sanatlari
iceren ayetleriacgiklamasi, mecazini, hazfini ve kinayesini géstermesi, Kur’an
ilimlerinin dil cergevesinde Kur’an’in inzali ile basladigini géstermektedir.

Kur’an ilimlerini kusatan ikinci alan olan “tarih” ise Hz. Peygamberin
ve onun ashabinin gozleri 6niinde cereyan eden olay ve olgulardan
olusmaktadir.

Kur’an heniiz iki kapak arasina alinmadan inen ayetleri anlama gabalari,
degisen siyasi, sosyal, kiltiirel ve cografi sartlar nedeniyle hizla artmistir.
Bu c¢abalara yenileri eklenerek glinlimiize kadar gelmistir. Bundan sonra da
devam edecektir.

Ancak, Kur’an ilimlerini, Kur’an’in isaret ettigi ve Kur’an’da delaleti
bulunan butin bilgi sahalarina samil olarak tanimlayip, alaninin; tecribf
ilimler ve teknolojik gelismeleri ve ortaya ¢ikan her yeni gelismeyi icine
alacak sekilde genisletilmesini dogru bulmuyoruz. Bu tlr bir anlayis Kur’an
ilimlerine bir katki saglamayacaktir.
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“Kur’an ilimleri” Kur’an’i anlama siireci ve siire¢ icerisinde olusan
ilkelerden olusmaktadir. Kur’an ilimlerini dilsel ve tarihsel bir malumat
yigini olarak goérmenin yanhs oldugunu diistinliyoruz. Kur’an ilimleri,
Kur’an (zerinde yapilan incelemelerde izlenmesi gereken yontemlerin
belirlenmesi ¢cabalarindan olusmaktadir. Bu nedenle Kur’an ilimleri Kur’an
metninin 6znel egilimlerce asilmasina ve keyfi bir sekilde yorumlanmasina
izin vermemek icin yogun cabalarla olusmus sinirlari ve amaci belli bir
disiplindir.

Kur’an’i anlama ve yorumlama faaliyetinde izlenmesi gereken yontem
ve bu yontemin kurallarini belirleme, Kur’an ilimlerinin isi olmahdir.

“el-Burhan”in muellifi 49 yasinda hayata gozlerini yumarken geride
bircok eser birakmistir. Onun en blyik 6zelliklerinden biri 6zglin bir sahsiyet
olmasidir. Bu 6zglinligli ortaya koydugu eserlerden anlagiimaktadir. Bizce
en 0zgln eseri “el-Burhan”dir. Bunun yaninda “et-Tirdzu’l-Muzehhep fi
Kavdidi’l-Mezhep” adli eseri bir nevi alfabetik fikih terimler sozligudur.
“Mana Léiléhe illallah” 6zgiin bir kelime-i tevhid tefsiridir. Yine “/ldmu’s-
Sdcid bi Ahkdmi’l-Mesdcid” mescidlerle ilgili meseleleri iceren sahasinda
oncl eserlerden biridir. Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevive Beytu’l-Makdis
basta olmak Uzere diger mescidlerle ilgili hiikkiim ve pratik uygulamalari
iceren yaklasik 195 meseleyi konu edinmistir. Hem bir tarih, hem fikih hem
de ahlak niteliginde bir eserdir.

Ozellikle “et-Tezkira fi’l-Ehddisi’l-Miistehira” sahasinin ilk érnegi olarak
gosterilmistir. Onun diger alanlarla ilgili ortaya koydugu eserler tizerinde
yapilacak calismalarin islamf ilimlerde yeni acilimlara neden olacaktr.

ez-Zerkesi, kendisini islami ilimler alaninda yetistirmis ve bu alanin
degisik dallarinda eserler vermis ender sahsiyetlerden biridir. O hayatini
ilim yoluna adamis, siyasi ve idari gorevleri tercih etmemis zahidane ve
mitevazi bir yasantiyi tercih etmistir. Ancak buradan onun devrinin siyasi
ve sosyal olaylarina karsi ilgisiz, duyarsiz kaldigi anlami ¢ikartiilmamalidir.
Taun hastalig: ile ilgili risalesi onun toplumuna karsi duyarlili§inin bir
gostergesidir.

ez-Zerkesi, Cemaluddin el-isnevi (772/1370), Siracuddin el-Bukkini
(805/1403), Sihabuddin el-Ezrai (783/1381), Hafiz Mogultay b. Kilig et-Turki
(762/1360), ibn Kesir (774/1373), gibi caginin énde gelen ilim adamlarina
Ogrenci olurken, Muhammed b. Adduddaim el-Birmavi (831/1428),
Necmeddin Ebu’l-Fiituh Omer b. Musa ibn Hicci es-Safil (830/1426),
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Siracuddin Omer b. isa el-Vur(ri (861/1456), Abdurrahim b. ibrahim b.
Muhammed el-Emyditi (868/1463), Kemaleddin Muhammed b. Hasan es-
Semni (821/1418) gibi bir¢cok da 6grenci yetistirmistir.

Ortaya koydugu eserler, onun keskin zekasina islam? ilimlerdeki derin
vukafiyetine ve Ustiin bir dirayet gliciine sahip oldugunu géstermektedir.
Onun Kur’an’a hakimiyeti tartisilmaz. Kur’an ilimlerini incelerken, Kur’an’in
anlam inceliklerini ortaya gikaracak yontemleri ortaya koyarken higbir ayet
onun gozinden kagmamistir. Bu nedenle el-Burhan’in anlam inceliklerine
isaret ettigi ayetler gérilmeden yapilan Kur’an meallerinde mutlaka eksik
bir yan bulunacaktr.

Genel yontemsel bakis itibariyle mezhep taassubu icerisinde hareket
etmedigi anlasiimakla birlikte, nesh ve Kur’an dili konusunda imam Safi’nin
gorislerini yansithgl fark edilmektedir. O miutevatir bile olsa slinnetin
higbir ¢esidinin Kur’an’i nesh edemeyecegi gorlisiini benimserken ve
Kur’an’da Arapga’dan baska herhangi bir dil kullanilmadigi gérusine yer
verirken imam Safii paralelinde diisiindtigii anlasiimaktadir.

ez-Zerkesi’nin Kur’an ilimlerini segimi ve tasnifi kendine ozglddr.
Ornegin Kur’an ilimlerine katkisi kiicimsenemeyecek olan Ebu’l-Ferec ibn
Cevzi’den yararlandigi halde, onun eseri “Funinii’l-Efndn”da yer almis olan
“Halku’l-Kur’an” konusuna el-Burhan’da yer vermemistir. Buna mukabil
kendinden 6nce Kur’an ilimleri arasinda yer almayan “Kur’an’in indirilis
Keyfiyeti” gibi felsefi ve metafizik bir konuya yer vermistir. Yine kendinden
oncekilerin yer vermedigi “Ahkamu’l-Kur’an”, “Ma’rifetu Vuclbi Tevaturihi”
ve Slinnetin Kur’an’i desteklemesi gibi konulara yer veren ez-Zerkesi’dir.

ez-Zerkesi eserinde “kisasu’l-Kur’an” veya baska bir adla Kur’an
kissalarina Kur’an ilimleri icinde ayri bir bolim olarak yer vermemistir.
Biz el-Burhan’dan once ortaya konulmus ulumu’l-Kur’an kaynaklarindan
ulastiklarimiz icerisinde “kisasu’l-Kur’an” veya baska bir adla Kur’an
kissalarini Kur’an ilimlerinden sayan bir esere rastlayamadik. “Kisasu’l-
Kur’an”in Kur’an ilimlerine dahil edilisinin ne zaman basladigi ise ayri
bir calisma konusudur. Yanhs anlasilmamasi icin sunu ilave etmek
durumundayiz. Burada kastedilen Kur’an kissalarinin “Kur’an’in igerdigi
ilimler” anlaminda genel bir tanimin degil “Kur’an ilimleri” diye olusan
metodoloji kitaplarinda Ust baslk olarak ne zaman yer aldigi meselesidir.
Kur’an kissalarinin Kur’an’da genis yer tuttugu bilinen bir gercektir.

Kur’an kissalarina el-Burhan’da ayri bir Kur’an ilmi olarak vyer
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verilmemesinin sebebi sorulabilir. Bunun kanaatimizce iki nedeni
olabilir.1.Kur’an kissalarinin mustakil bir ilim dali olarak tarih ve siyerin
konusu iginde mdutalaa edilmesi. 2.el-Burhan’in yontemi geregi Kur’an
kissalarina dil ve belagat agisindan yaklasip icazu’l-Kur’an veya Kur’an
Usluplari baglaminda degerlendirmesidir. Buradan su sonuca variyoruz; el-
Burhan ele aldigi Kur’an ilimlerini kendi yontemi dogrultusunda islemistir.

ez-Zerkesi, ele aldigi Kur’an ilimleri ile ilgili meseleleri tartisirken ve
nakiller yaparken kendi goriisiine uymasa bile farkli gérisleri vermekten
cekinmemistir. Ornegin cok saygl duydugu, hiirmet ettigi “seyh” “listaz”
diye nitelendirdigi iz b. Abdisselam’in Kur’an ayetleri arasindaki tenasiip
ve uyumla ilgili goruslerini naklettikten sonra onun gorusiine katilmadigini
acikga belirtmistir.

Cumhurun goriusunu nakleder fakat ona katilmadigini soyleyerek
ictihad yapabilecek bir dirayette oldugunu gosterir. Mesela surelerin tertibi
konusunda cumhur ulema i¢tihadiligi benimserken onun gorist surelerin
tertibinin tevkifi oldugu yonindedir.

ez-Zerkesi’nin Kur’an ilimlerine getirdigi acilimlardan biri de bizce
“mitesabihat” konusuna yaklasimidir. Dikkatlerden kacan bu yaklasima
gdre o miitesabihi, 3/Ali imran 7. ayeti cercevesinde tartisilan miitesabihlik,
Allah’in sifatlart ile ilgili konularda gindeme gelen miutesabihlik ve
Kur’an’da aynen tekrar eden lafizlarin mitesabihligi olmak Uzere Gg ayr
boliimde incelemistir. Kur’an’da tekrar eden lafizlari “tekraru’l-Kur’an”
vb. bir bashk altinda degil de mitesabih basligi altinda incelemesi, Kur’an
ilimlerine getirdigi yaklasim agisindan 6nemli bir husustur.

Mubhemat konusunda ortaya koydugu ve mibhemati “insanin bilgi
alanina giren ve arastirmaya konu olabilecek” ve “insanin bilgi alanini asan
ve yalnizca Allah’in bildigi” mibhemat olmak Uzere iki anlam kategorisine
ayirarak incelemesi us(l kitaplarinda gézden kagan 6zgiin bir yaklasimdir.

Yine Kur’an’daki hitaplari Kur’an ilimleri icerisinde degerlendirmesi ve
bu konuyu, ayetlerin anlamlarinin ortaya cikarilmasi ve yorumlanmasina
katki saglayacak sekilde islemesi kendine 6zguddr.

“Huruf-u Mukattaa”nin bir dil unsuru oldugu ve dil sinirlar icinde
kalinarak anlasilabilecegi yonindeki yaklasimi da ez-Zerkesi’ye 6zgudir. O
hadisci kimligi ile bu konuda batini yorumlara yol agacak tek bir hadise yer
vermemesi de anlamhdir.
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ez-Zerkesi, dili asan ve subjektif yorumlara yol acan yaklasimlari
benimsememistir. Meseld, Hz. Peygamberin bitiin insanliga gonderilmis
olmasindan yola gikarak ona immet olan bitiin milletlerin dilinin Kur’an’da
bulunmasinin bir gereklilik oldugu dislincesini savunanlarin goriisiine
katilmamustir.

Kur’an ilimlerini sekilsel agidan degerlendirirken bunlari tenkide agik
yonleri bulunmakla birlikte tamamen anlami golgeleyecek bir tarzda ele
almamistir. Mesela sure sonlari tamamen sekilsel gibi gbzlkse de aslinda
bedit anlamlar igerdigi icin sure sonlarini isiten kimse kelamin bittigini bu
climlelerle anlamis olur. Climlenin bittigini ve yeni climlenin basladigini
farketmek sekille birlikte anlamaya da katkida bulunmaktadir.

Bazi Kur’an ilimleri ile ilgili tarihsel malumat nakledilirken koklu ve
kapsamli degerlendirmelerin yapilmamis olmasi el-Burhan’in elestiriye en
acik yonlerindendir.

el-Burhan’inda ez-Zerkesi’nin en 6zgiin yani nedir? sorusuna cevabimiz
onun metin merkezli anlama ve yorumlama faaliyetini dil ve belagat
(dilbilimsel) yontemiyle ele almasi ve bu yontemi Kur’an ilimlerine dahil
etmesidir. Calismamizda ana konu basliklari altinda “el-Burhan”in Kur’an
ilimleri olarak ele aldigi maddelere bakilacak olursa Onun dil ve belagat
agirhkli -giincel bir ifadeyle dilbilimsel- bir yontem izledigi rahatlikla
gorilecektir. Ancak eserin te’lif gayelerinden olan bu ydntemi ortaya
koyarken zaman zaman kendini dilin, gramerin ve belagatin biyisiine
kaptirarak ayrintilara daldigi da olmustur.

el-Burhan, belagat ilminin butlin boyutlariyla Arap diline konu olan tiim
inceliklerini Kur’an metni izerinde, ulumu’l-Kur’an gergevesinde uygulayan
nadide eserlerden biridir. el-Burhan bir belagat kitabi degildir. Ancak
Kur’an’in icerdigi belagat sanatlari, Kur’an’in anlam inceliklerinin farkina
varilmasi icin ayetlerle 6rneklendirilmistir. el-Burhan teorik anlamda bir
retorik degil Kur’an retoriginin ulumu’l-Kur’an icerisinde ortaya konulmus
bir pratigidir. Bu pratikle ayni zamanda Kur’an’i anlamaya yarayan Arap
dilinin mantig1 ve felsefesi de yansitilmistir. Boylece dilin kurallarindan
hareketle Kur’an’t yorumlamanin kurallari ortaya konulmaya ¢alisiimistir.

ez-Zerkesi’den sonra da Kur’an ilimleri alaninda ¢alismalar devam
etmistir. el-Burhan sonrasi ortaya konan galismalardan Celaleddin el-
Bulkin (824/1421)nin “Mevdakiu’l-UlGm min Mevdki’n-Nucim” adl
eserine arastirmalarimizda ulasamazken Muhyiddin el-Kafiyeci (879/1474)
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nin “Kitabu’t-Teysir fi ilmi’t-Tefsir” adli eseri ile SuyGti’nin “el-itkdn f7
Uldmi’l-Kur’an”1 gliniimize kadar gelen ve matbu bulunan eserlerdendir.

Celaleddin el-Bulk(ni’nin eserinin icerigi hakkinda Katip Celebi’nin
“Kesfu’z-Zunin”da ve Suy(ti’nin “el-itkan”da verdigi bilgilere goére
Bulk(ni’nin  “el-Burhan”t goérmedigi anlasiimaktadir. Muhyiddin el-
Kafiyeci’nin  “Kitabu’t-Teysir’i tercime ve notlariyla birlikte Ismail
Cerrahoglu tarafinda yayina hazirlanmistir. Kafiyeci eseriyle oviinerek
kendisinden 6nce kimsenin bdyle bir eser yazmadigini sdylerken ez-
Zerkesi’nin ve el-Bulk(ini’nin eserlerinden habersiz oldugu anlasiimaktadir.
Aslinda, Kafiyeci eserinin birinci bolimiinde “Terimler Hakkinda” bashgi
altinda ve mifessirin bilmesi gereken 15 ilimden bahsederken “el-Burhan”
ayri ayri Kur’an ilmi olarak ele aldigi meselelerden ¢oguna muhtasar
olarak deginilmistir. Kafiyeci, el-Burhan’a ulasmis olsaydi daha farkli bir
eser ortaya koymus olacakti. Ayni durum Bulkdni icin de gecerlidir. “el-
Burhan™ “Mevdakiu’l-Ulum”u ve “et-Teysir”i géren Suyti bu alanda daha
farkl bir eser ortaya koymustur. Buradan su sonuca ulasabiliriz: Dénemin
islam bilginlerinin birbirinden habersiz ve kopuk olarak galismalari veya
ortaya konan eserlerin hizlica farkh bolgelere aktariimayisi, bir merkezde
toplanamayisi Kur’an ilimlerinde bir gerilemeye neden olmustur. Bu
acidan ez-Zerkesi’nin “el-Burhan”ini géremeyen hici 9. asir Kur’an ilimleri
acisindan duragan gegmistir.

BulklGni’de ve Kafiyeci’de el-Burhan’in izleri gorilmezken SuyGti'nin
“el-itkan”in1 sekillendiren temel eser “el-Burhan” olmustur. SuyGti’nin
“el-itkan”inin mukaddimesinde verdigi bilgilerden sunlar anlasiimaktadir.
SuyQti hadis us@li gibi bir usGliin, Kur’an ilimleri alaninda olusmamasindan
sikayetcidir. Kendinden éncekialimlerin ortaya boyle bir eser koymamalarini
hayretle karsilamaktadir. Bu konuda derli toplu ilk calismayi yaptigini
soyleyen hocasi Kafiyeci’nin “et-Teysir”ini de yetersiz bulmaktadir.

Suydti bu disunceler igerisinde iken Celaleddin el-Bulk(ni’nin
“Mevdkiu’l-Ulim min Mevdkir'n-Nucim” adh eseriyle karsilasir. Bu eseri
dikkatle tetkik eder, inceler ve bazi bolimlerine ilaveler yaparak yeniden
dizenler ve “et-Tahbir fi UlGmi’t-Tefsir” adli eseri, bu sahada olusturulmus
ilk eser olarak ortaya koyar.

SuyQti’nin “el-itkan”da verdigi bilgilerden anlasildigina gére Bulk(ini de
eserini SuyQti gibi bir kaygidan dolayi ele almistir. O da Kur’an ilimlerinin
kusatici ve yeterince olgunlastigl halde hadis ilmindeki gibi terminoloji
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birligine gidecek bir calismanin yapilmasinin zaruretine inanmistir.

Celaleddin el-Bulklni, SuyGtiden yaklasik yiz yil 6nce bu ihtiyag
hissederken Suy(ti ise Bulk(ni’den habersiz yiz yil sonra ayni ihtiyaci
hararetle hissedenlerdendir. Oysa ez-Zerkesi bu ihtiyaci Bulk(ni ve
Suy(ti'den ikiyiz yil 6nce hissetmis ve kendisinden sonraki tim galismalara
esas olacak eserini ortaya koymustur.

Suy(ti “et-Tahbir fi UlGmi’t-Tefsir” adli eserini (872/1467) yilinda ortaya
koyduktan kisa bir siire sonra ez-Zerkesi’nin “el-Burhan”1 ile karsilasir. Bu
eser Suy(ti’nin ufkunu agar. BulkGni’'nin alanla ilgili eserini de gorerek
olusturdugu “et-Tahbir’in konularini el-Burhan’dan sonra yeni bir tasnifle
ele alarak yeniden olusturur. Eserinin adini da “el-itkén fi Uldmi’l-Kur’an”
adiyla degistirir. Eserin adindaki degisiklikten de anlasilacagi lzere ez-
Zerkesi’nin ulimu’l-Kur’an kavrami ve gerekse ulGmu’l-Kur’an’in igerigi ile
ilgili olarak Suy(ti tizerinde tartisiimaz bir etkisi vardir. SuyGti “el-itkén”
adl eserini el-Burhan’in tertibi lzere olusturdugunu agikga soyler. Suyati
el-Burhan’daki bircok gerekli bilgileri ve konulari eserine aynen alirken
bazilarini birlestirmis, bazi konularda ilave bilgilerle agiklamalara gitmis ve
kendi ifadesine gore el-Burhan’in tertibinden daha glizel bir tertiple eserini
dizenlemistir.

Netice itibariyle, Suy(tinin “el-itkan”1, “el-Burhan”in gelistirilmis bir
sekli degildir. Suylti Kur’an ilimlerinin sayisini artirip yeni bir diizenlemeye
giderken metod ve yontem olarak ez-Zerkesi’den farklh bir sey ortaya
koydugunu sdylemek zordur. Eserinin iskeletini “el-Burhan”dan yaptigi
nakillerle olusturmustur. Yaptigi nakillerde bazen isim zikrederken
bazen de hig zikretmez. el-itkan’in isim zikretmeden yaptigi nakiller isim
zikrederek yaptig1 nakillerden daha fazla yek(n tutar. e/-Burhan’daki Kur’an
ilimlerinden herhangi birini el-itkan ile karsilastiran birisi bunu rahathkla
gorebilecektir.

Bu nedenle Kur’an ilimlerinde bir dnculik ve 6zginlik aranacaksa bu
ez-Zerkesi’ye aittir. O, Kur’an ilimlerinde metodoloji kurma kaygisi tasiyan
alimlerin ilklerindendir.

el-Burhan'i ile s6hret bulan ez-Zerkesi’nin 6zglinligl diger alanlarda
ortaya koydugu eserleri lizerinde vyapilacak arastirmalarla daha iyi
anlasiimis olacaktr.

Sonug olarak, “el-Burhan”, Kur’an ilimlerinin olusum siireci icerisindeki
tiim birikimlerden en 6zli ve 6zgiin bir bicimde yararlanmasini bilerek
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sekillenmis ve kendisinden sonraki bltin calismalari da sekillendirmis bir
eserdir. el-Burhan,Kur’an ilimlerine, Kur’an metni, tarih, Arap dili, anlama
ve Kur’an egitimi gibi agilardan ortaya koydugu yontemler ve alanla ilgili
belirledigi tanim ve tanimlamalariyla etki gliciinii ve gecerliligini bugiin de
devam ettiren paha bigilmez bir eserdir.
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